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LA MUJER Y EL DRAGON.,

REINO DE DIOS Y ULTIMA REVOLUCION!

Vamos a examinar tres temas que suelen presentarse por sepdrddo. Formalmente son distintos Yy merecen
cada uno su tratamiento adecuado. Sin embdrgo, los vamos a presentar conjuntamente porque nuestra
pretensién no es ahondar en e||os, sino relacionarlos entre si, con objeto de contrastarlos con la fe en la
presencia y llegada del Reino de Dios en Jesucristo. El cientifismo gue nosotros presentamos como
“tranhumanismo” es hoy un asunto a investigar cuidadosamente; sobre él se pueden decir bastantes més
cosas que las que nosotros vamos a ofrecer. Su génesis, desarrollo y lineas de actuslidad desbordan
nuestra pequena presentacion; habria que examinar el conjunto de propuestas legales que en Espafa v
fuera de ella estdn influidas por esta corriente. Lo mismo ocurre con la llamada “ideclogfa de género”:
vamos a ignorar la presencia de esta ideologia en el interior de la teologfa feminista; también, su inﬂujo
legislativo Y% social en nuestro pafs. Y, finalmente, el estado laico (laicismo) Y su derecho 1uspOosItivista

apenas vamaos a esbozar|o, Cddd dpdl’tddo mereceria un CIQSdI’I’OHO mucho mas €|dbOFddO.

Como hemos advertido, nuestro objetivo es describir en sus lineas esenciales estos tres fenémenos para
mostrar que son dimensiones de la misma ideoclogfa, del mismo proyecto revolucionario; y asl poder

valorar esta corriente cultural con el criterio de la fe cristiana, con relacién al Reino de Dios.

Tres rostros del mismo fenémeno: esa es nuestra tesis”. Dentro del cientifismo o transhumanismo habitan,
como en su nicho natural, tanto la ideologfa de género como el laicismo; ambos aplican a dimensiones
esenciales de la vida (intimidad Y% polftica) el primddo de la ciencia sobre el sentido humanista Y% los
grandes valores morales, al menos como antes se entendieron. La ideologia de género ha podido ver la

luz cuando la ciencia (la tecnologfa en redlidad) ha hecho posible la separacién entre sexualidad Y%

! Texto de la Leccién inaugural del curso 2008-200@leCentro Teoldgico del Seminario Diocesano del@il Real,
afiliado a la P.U. de Comillas (Madrid) y en eltihgo Teoldgico Beato Narciso Esténaga, depeneielel Centro
Superior “San Agustin” (P.U. de Comillas). Impaatiel 10 de octubre de 2008, fiesta de Santo Tom&Alidnueva

2 Que existe esa relacion no lo duda nadie; bajtintis epigrafes (relativismo, subjetivismo, ets§ esta
continuamente haciendo referencia a un fenémertarimi Nuestro propoésito es hacerlo ver, evidelwidra vision
que proponemos también puede mostrar la hondutaleeeada dimension aludida. Uno se da cuentaalatic del
cientifismo transhumanista cuando dentro de suamchde la corporeidad biolégica se descubre elrgéoemo
superacién del sexo, o cuando palpa que el laicismes la busqueda de la neutralidad estatal aisaperestructura
juridica de un cientifismo y de una ideologia deegé elevados a novisima religion con aspiraciomasdiales. O sea,
ese “mero relacionar” es algo mas que describirdemestos fendmenos detras de otro.
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procreacién, y cuando esta misma tecnologia promete liberar a la mujer de la matemidad, y a hombres y
mujeres de la estrechez de una orientacion sexual masculing y femenina; para poner en préctica su
programa es preciso que las |e\/es pL’thcas estén abiertas a todas las posibihdades que ofrece la ciencia
sin més limitacién que la formalidad juridica. Finalmente, el estado laico no es el estado neutral sino el
estado militante contra las limitaciones basadas en valores ajenos al libre consenso; es el aparato jurfdico,
la superestructura que cubre y protege un transhumanismo disparado vy una ideologia de género
antinatural. Vistos asf, en su profunda unidad % coherencia, debemos tomar conciencia de lo que
suponen para la confesién cristiana en el Reino que adviene con Jesucristo. Reino de Dios que, también
es reino de los hombres como respuesta y colaboracién, pero que serfa contrario a un reino del hombre
al margen de la presencia activa de Dios. Esta posib|e oposicidn entre el Reino de Dios Y% el Reino del

Hombre asi concebido, es el horizonte con que se nos presenta el siglo XXI.

La eleccion del tema, asi como bastantes de las ideas expuestas, tienen su origen en algunas péginas,
sobre todo las Fina|es, de un libro recién editddo, Medltacion sobre la Eucaristia. Presencia, SdC//'ﬁ'C/O,
Comunién (Lorenzo Trijillo Diaz v Francisco José Lépez Séez). Insistimos que no se trata de hacer un
andlisis pormenorizado, SINO un ejercicio de relacion % de contraste. El nivel de exposicion pretende ser
serio, fundado intelectualmente, pero no para especialistas. Las notas ofrecen pistas y sugerencias para

investigaciones ulteriores.

|. LOS ANTECEDENTES DE LA REVOLUCION FINAL

® Ls espera del Reino de Dios continda viva en la

Eucaristia, sacramento de la venida del Kesucitadl.

La Eucaristia es el sacramento de la presencia, ausencia, ||egadd y espera del Reino de Dios, o sea, de
nuestro Sefior Jesucristo. La aclamacién eucarfstica — Maranatha— es el grito de la Esposa (Ap
99,17) que, 4l tiempo que reconoce la venida actual de su Seror (AMaran-atha, £l Seror ha venido),
le pio|e que vensga definitivamente (/Wdfd/?d—[ﬁd/ \/6/7, 56/70/). El término “epiousios” (cotidiano)
sabemos que, ademds de ese posible significado (muy esencial, imprescindib|e), podra traducirse como
“pdﬂ de mafana’, “pan del futuro”?. Serfa también una huella de esa tensidn escatoldgica que vive la
comunidad cristiana v que se expresa y realiza muy especialmente en la Eucaristia. Si abrimos cualquier
manual de Escatologfa, encontraremos informacién detallada sobre el debate acerca de la conciencia que

Jests tuvo sobre la proximidad o) |ejan|’a del Reino (incoado, red|izado, dnunciddo, inmediato,

% loannis ZizioulasEucaristia e Regno di Didigajon, Comunita di Bose, Magnano (Bl) 1996, p. 18
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|ejdno...>. Se echa de menos a veces el estudio de la posible eclosién en cualquier momento, en la
actualidad por supuesto; se tiene la impresion de que el Reino de Dios es un asunto literario para
investigar académicamente mds que un acontecimiento esperado % deseado. Si nos atenemos a la
sensibilidad de los cristianos, habria que dar parte de razén a Loisy: “Esperdbamos al Reino v vino la
|8|€Sid». Mas, &qué es la |g|esia sino el Reino en formacién? Germen, instrumento, anuncio: sacramento
en definitiva®. Nos podemos preguntar si la Iglesia se percibe y se vive como la espera activa y
apasiondda del Reino presente y venidero. Esa lglesia se realiza permanentemente en la Eucaristfa, pan
de mafana dnticipado, venida del Sefior en el misterio. En ella Dios nos dice que ¢l alimenta nuestra
peregrinacién y nuestra espera hasta la llegada de la Hora. La Eucaristia es la renovacion de Creacién,
y su adoracién es adoracion del Creador. El mundo es de Dios y ello aparece con claridad en un
pequeno peddzo de pan que es el Pan. Cuando en aque| periodo entre el sig|o IX y el Xl la |g|esia
hubo de afirmar su fe en la presencia real del Resucitado que viene, algo se estaba anunciando, aunque
entonces no fuera fécil comprender|o: la Eucaristia reducida a simbolo humano Y% el Regnum Chrsti
rebajado al orden feudal; el Reino como simbolo trascendente del mundo a construir por el hombre”.
Aaquel momento se cerré afirmando la fe en la presencia real, verdadera y sustancial y, de momento, las
consecuencias negativas sobre la espera del Reino no se explanaron. Lentisimamente se ha producido un
cambio del que quizé llega el momento de tomar plena conciencia: del Reino de Dios con el hombre

reino del hombre sin Dios. Vedmoslo, aunque sea saltando muchos e importantes escalones.

@ /s Bd/d Edad Medla inicia un giro, dentro de I

misma cristiandad, no evidente ni dominante por
entonces, pero llomado a crecer en extension e

intensidad durante los siglos posteriores.

El 5ig|o XIV marca sin duda un cambio en la sensibilidad cristiana, cambio que ird saliendo a la luz en
etapas posterioreséz el sentimiento de “abandono” por parte de Dios (|a peste de 1 348, el terror ante
un Dios escondido vy amenazador) y la “imposibilidad” de la reforma de la Iglesia, carcomen la confianza

del cristiano en Cristo Salvador. La necesidad de una "reforma de la cabeza % de los miembros"

* Concilio Vaticano Il, Constituciéon dogmatica sotadglesiaLumen Gentiumi.

® El fondo cultural del simbolismo carolingio (Litv&arolinos) y su influjo posterior en la cultutao{ogia incluida)
occidental, puede verse en L. Trujillo y F. J. LApdeditacion sobre la Eucaristji@p. cit., p. 32 ss.

® Cf. H. JedinManual de Historia de la Iglesidy, Barcelona 1973, pp. 483-631; J. Sanchez Herténas reflexiones
sobre la historia de la Iglesia de los siglos VXAl enlglesia de la Historia, Iglesia de la fe. Homenajduan Maria
Laboa Gallego Madrid 2005, pp. 41-66. Este autor corrige la visifecadente de J. Huizingal (otofio de la Edad
Media, Madrid 31981), pero nosotros no insistimos tanto en la dieia (crepisculo) cuanto en la aparicién
significativa de contradicciones y fracturas.
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(reformatio in capite et in membris) habfa sido notada por grandes hombres de lIglesia, asi como,
también, dprovechddd por espiritus destructivos. Los intereses de unos, los miedos de otros, los
extremismos de algunos Y% el pecado de todos, impidieron esta reforma. La frustracion fue creciendo
porque los condilios del siglo XV, aunque bastante ocupados en tentativas de reforma, no tuvieron
éxito en cump|ir|as extensiva 0 permanentemente. Nace el “humanismo” como vuelta a la cultura greco-
romana, vy la nueva conciencia se reHejd en un nombre que servird para designar a la nueva era:
renacimiento’ . La barbarie, se dice, ha estropeado el legado dlésico y es preciso volver a ¢l para superar
la oscuridad medieval (Petrarca). Volviendo dl siglo XIV, en el gue ponemos ese cambio de
sensibilidad, evidente ya en el Renacimiento, el problema no es de decadencia sino de fractura de la
sociedad cristiana: papado e imperio, carisma e institucién, ciencia y fe, eclesistico Y% secular; las
dimensiones se separan y confrontan. El Regnum Christi, apenas mil afos después de su triunfo (Niced
395), se desgarra interiormente (1323-94: Cum inter nonnullos, Defensor Pacis). El Renacimiento

ahondaré la fractura v la Modemidad abrird una tensién esquizofrénica.

® Con Is dyuo/d de ls cencia emergente, und
escatologia intramundlanad se supernone primero, y

sustituye desoués, a la esperanza cristiona en el

Reino de Dios.

" El renacimiento retornard al canon clasico deeldagcion en el arte, en el derecho y en la palifkero ese retorno es
sélo aparente, porque el contenido intimo del hembnacentista es todavia profundamente cristiaata escisién
entre la perfeccion de las formas naturales, arigid nueva ciencia, y ehthoscristiano, es una de las raices de la
profunda dicotomia del hombre moderno, en busca,upa parte, de una naturaleza pura sin gracianalguna
naturaleza dominada por el hombre y por la leyeagén, y, por otra parte, un sentimiento de #&adencia que
buscara vias sustitutivas, a veces violentas, @gpeesarse. Asi se explica, en el hombre modeanopinpafiia de
ciencia y revolucion violenta. Dice Nicolai Bediag¢ En qué consiste esencialmente la conversiamattraleza y a
la antigiiedad [en el Renacimiento]? En la busqaed@armas perfectas en todos los sectores dedsividad humana.
(...) En la cultura helénica, es esencial el pred@amile la forma, la cual alcanza la perfeccion ineme. (...) [El
resultado] fue una deformacion de las formas ptrgegor parte de un espiritu nuevo, que ha pasada experiencia
de la historia medieval y es diferente del espaittiguo. (...) En el Renacimiento tuvo lugar un am@orrascoso y
apasionado entre el contenido espiritual nuevoadeida cristiana, madurado a través del medioentre el alma
humana enferma de nostalgia por un mundo difer&atescendente, incapaz ya de contentarse comesi#o terreno,
por una parte, y las formas antiguas que etern@wentcen y se renuevan, por otra. Se trata démansedienta de
redencion y de comunidén con el misterio de la reen cosa desconocida en la antigliedad, de un ehwvenenada
por la conciencia cristiana del pecado y por latimia cristiana entre los dos mundos, incapazddientarse con las
formas de la vida natural y cultural del mundo guni Este desdoblamiento de la conciencia, heredizdéa
experiencia medieval, con todas sus divisioneedbis y el demonio, el cielo y la tierra, el edpiy la carne, dej6 su
impronta sobre el Renacimiento; en él, la concendstiana trascendente, que hace saltar toddsiss, se une a la
conciencia inmanente del naturalismo antiguo», MicBerdiaev,El sentido de la historiaEd. Encuentro, Madrid
1979, pp. 121-123.
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El Renacimiento, a la vez que vuelve los ojos a la cultura clésica, dirige su admiracién a la ciencia positiva
y a la técnica que puede traer consigo: Francisco Bdcéﬂ8, Leonardo... La imposib|e reforma de la Iglesia
va cediendo paso a la utopfa del reino del hombre a la medida del hombre. Augusto Comte lo
verbaliza unos siglos después, y lo convierte en visién de la historia de la humanidad: edad de la
religion, edad de la metaffsica, edad de la ciencia. Para ello utiliza el esquema ternario que introdujo
Joaquin de Fiore y que su “posteridad espiritua|” ha llenado de diversos contenidos”. El Reino ya no
adviene en la Eucaristia: se construye en la “calle” (poh’tica) mediante la ciencia Y% la técnica que
arrinconan el dolor y la muerte. Una escatologfa intramundana, cada vez més enfrentada a su rafz, fuente
y origen (el Reino de Dios), se abre paso lenta pero inexorablemente. Esta escatologfa intramundana es

la base del fendmeno revolucionario Y% el origen de las revoluciones burguesas de occidente.

@ Jras el aburguessmiento de las revoluciones
burguesas (Lutero;, Revolucién Francesa, Marx),
sale a lo Juz la verdsdlera y definitive revolucidn que
anidlaba en ellas.

El Reino del Hombre est ahora en la etapa de “juan—e|—bautistd” ala espera inmediata del “mesfas”. El
salto o ruptura abierta se produjo en la segunda mitad del XIX y primera del XX. Darwin podria ser el

verdadero iniciador junto con Nietzsche, ambos abren el camino: uno, mediante la ciencia enfrentada a

8 «Hemos de fijarnos en los elementos fundamentalda época moderna. Estos se ven con particulaidathren
Francis Bacon. Es indiscutible que —gracias al wlsgmiento de América y a las nuevas conquista décnica que
han permitido este desarrollo— ha surgido una néeeaa. Pero, ¢ sobre qué se basa este cambiozfechhsa en la
nueva correlacion entre experimento y método, @uoe lal hombre capaz de lograr una interpretacida daturaleza
conforme a sus leyes y conseguir asi, finalmendeyittoria del arte sobre la naturalezaicforia cursus artis super
naturan). La novedad — segun la visién de Bacon— consistena nueva correlacion entre ciencia y praxisefe se
hace después una aplicacion en clave teoldgica: restva correlacion entre ciencia y praxis sigaif&e que se
restableceria el dominio sobre la creacion, ques Babia dado al hombre y que se perdio por el pewaginal. Quien
lee estas afirmaciones, y reflexiona con atenadiéognoce en ellas un paso desconcertante: hasth mqmento la
recuperacion de lo que el hombre habia perdiderabgulsado del paraiso terrenal se esperabafeletalesucristo, y
en esto se veia la “redencion”. Ahora, esta “remericel restablecimiento del “paraiso” perdido,n@se espera de la
fe, sino de la correlacién apenas descubierta emrecia y praxis. Con esto no es que se niegde; lpero queda
desplazada a otro nivel —el de las realidades sixalmente privadas y ultramundanas— al mismo tiequ@oresulta en
cierto modo irrelevante para el mundox», Benedidi, XCarta enciclic&Spe salvi16-17.

® «Desde el siglo XIll se ha ido metamorfoseandostaoitemente; y no solamente en el interior o agerade las
Iglesias, sino incluso en el pensamiento laicigtdad tiempos modernos. Mas exactamente, la idsgujoita no ha
dejado de obrar como un fermento. En la variedafdmieas que ha adoptado, sabias o populares, Istito@fo uno de
los hitos principales en el camino que conducia &dcularizacion, es decir, a la desnaturalizadgra fe, del
pensamiento y de la accion cristianas. Ha sendadbién de suplemento o de sustitutivo «misticolwersbs procesos
de racionalizacién que no podian por si mismosettmpel entusiasmo necesario para su realizaciér®e Lubacl a
posteridad espiritual de Joaquin de Fiotel, Madrid 1989, p. 15.

5
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la literalidad de la Escritura; otro mediante el |enguaje paraddjico que destruye las antiguas seguridades y
dore la ventana a un hombre prometeico. Desde entonces y de modo muy diverso se va abriendo un
camino que apunta a la culminacién de todas las revoluciones anteriores, © mejor, a la verdadera
revolucién de la cual las anteriores solo serfan esbozos, conatos, ensayos. En efecto, la revolucién,
tomada en sentido estricto, es el intento de empezar la historia destruyendo lo anterior como
inauténtico, corrupto, indigno de existir. Lo esencial de la revolucion no es la violencia sino la negacién
de la historia anterior. El revolucionario no es un reformista que ama vy valora lo existente Y% desea
perfecciondr|o,~ ha pronunciado un ‘no’ tajante, se ha erigido en juez de la realidad; su sentido de
justicia es absoluto. El verdadero revolucionario pretende ser un creador, el creador de una nueva
humanidad. La revolucién es, de por si, prometeica, puesto que, se quiera © NO se quiera, se sepd O se
ignore, es una rebeldia contra el responsable Gltimo de la realidad, contra Dios. Aunque a primera vista
pudiera parecer una contradiccién con lo anterior, las revoluciones han sido hijds de la burguesia
cristidndm, de dqueHos que, liberados por la fe, han utilizado su libertad para rechazar la fuente de
misma. Luego, cada revolucién engendré dentro de si una contrarrevolucién que ponfa limites a sus
excesos y radicalismos; esta contrarrevolucion intera, unida coyunturd|mente con las fuerzas reaccionarias
no del todo destruidds, |ogrd una conge|dcién apdrente; pero esto era ganar tiempo vy nada mas; una
vez abierto el espfritu revolucionario, mientras no se dé la conversién radical, los brotes emergeran hacia
lo que quedé por destruir Y recrear; los revolucionarios de ayer serdn mafana tildados de
conservadores' . Si el cristianismo, fe en la revelacién definitiva de la misericordia diving, no cambia
radicalmente la situacién del mundo ante el ma|, es |égico que la imagen de Dios caiga deﬁnitivamente;
el verdadero y auténtico atefsmo es un fenémeno postcristiano; Dios ha sido tomado tan en serio que, o
termina con el sufrimiento o el sufrimiento termina con él. Sélo si la cruz forma parte de esa intervencién,
y no de modo anecdético o pasajero, es posible la esperanza y, por tanto, la fe y la caridad. La

revolucién es un fenémeno posible en el interior de la “paz cristiana”, de ese “parafso” occidental donde

9°E| protagonismo de la burguesia es mostrado, yaaaépoca mas limitada, por E. J. Hobsbawas, revoluciones
burguesasBarcelona1980.

' |a Reforma fue el comienzo de las revolucionegliesas; un intento de volver al inicio saltandaigdés siglos de
vida eclesial fecunda aunque llena de ambigledadesmbargo, los reformadores impiden la revoludidegral que
Tomas Mintzer y sus apocalipticos seguidores aterel rechazo de los anabaptistas frustra la ueid@i total. A
partir de 1525 en que Lutero publit@ontra las hordas rapaces y asesinas®| protestantismo pierde su cariz
revolucionario. Esta frustracion emerge con mayotencia en la Revoluciéon Francesa, que tambiétepde la
totalidad del cambio (jacobinos); la necesaria maeién de los mismos revolucionarios (Napoleénpdagra del
programa el tema de la igualdad econdmica... helstinato siguiente, la Revolucion Marxista. Y eistpide el
maximalismo de los anarquistas (Bakunin) afirmaladnecesidad del Estado (jy totalitario!) paradleg la finalidad
querida por unos y otros, el paraiso comunistar&asluciones burguesas, incluida la marxista, ganana burguesia
mas “burguesa” que la medieval. Se ha dicho quel &8 Dionisios-Narciso ha destronado a PrometeduBin a
Marx; en realidad han sido los hijos y esposa®ddurgueses quienes han dinamitado el orden li@xcreado por
ellos, revolucionarios enriquecidos y desengafados.
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la dignidad recuperada empuja al hombre a una nueva tentacién tan vieja como el mismo hombre: “seréis

"9
como dioses” .

Il TRANSHUMANISMO  (CIENTIFICISMO)

® Aungue no todos se reconocen bajo el témino
‘transhumanismo”, ni tampoco se utiliza de modo
univoco, esta palabra expresa el nicleo y finalidad
de la dltima revolucidn, la que dard paso al ‘mundlo

feliz”

Dado que algunos de los grupos que se titulan “transhumanistas” tienen un aire de sectas esotéricas, o
de suefios pardnoides, muchos cientificos rechazan reconocerse bdjo esta etiqueta aunque comulgan
perfectamente con la filosofla que estd tras la pa|abra13. Podifamos utilizar el término  cientificismo
(“tendencia a darle demasiada importancia a las ciencias positivas y al conocimiento que se adquiere a

través de ellas y con sus métodos, considerados como los Gnicos vélidos para llegar a la realidad de las

12 Serfa interesante profundizar en el agudo andjisisrealiza Dostoevskij en toda su obra, espeeistenen la novela
Los demoniasdel proceso espiritual que en el mundo moderndwece a la revolucién en sentido amplio. El auisor
ofrece elementos para un verdadero “discernimiespiritual” y pastoral del hombre revolucionariacarnado por la
figura del nihilista que ha perdido la fe en Diosoypuede soportar su propio vacio. Cuando el hesdideja dominar
por la “idea pura”, y pierde dllum que lo ata a la realidad, es presa de los demateola destruccion y de la
dicotomia. Esto se expresa en la novela en el gislos revolucionarios de partir en dos los icomeferencia a la
imagen de Dios despreciada y hecha pedazos poedjujere parecerse al mismo Dios, sin tener,ralvaego, ningin
poder para crear algo de la nada. La nada del lombderno so6lo producira nada y vacio. Son intatesaas, a este
respecto, las reflexiones de O. Clément: «Cuandwmibre pierde su “lugar ontoldgico”, que es lacgracuando,
segun la etimologia establecida por Pierre Boutaitgl = ne hilunm), rompe su “hilo”, este pedldnculo que mantiene
unido el grano a la vaina, a la planta, a todar@ensidad de la vida, entonces este movimientdegoenstituye, y que
es, en su origen, puro dinamismo hacia Dios, nogpdd ya animar la profundizacion de si mismo gdeunion con
los otros, se convierte en un mero desplazamiemtel énterior de la inmanencia, dualizacién, miitidad. Es “la
agitacion febril del yo en una galeria de espejosino escribe Sergej Bulgakov. Esdi@sychia que los primeros
cristianos consideraban con un pecado mayor, eotigmiento caricaturesco de la imagen de DiodaEszdn por la
gue, hace notar Evdokimov, un Versilov, desdoblagiiere romper en dos trozos un icono: ha partiddas el icono
cuyo germen lleva en si mismo, y en el que estab@bo a convertirse. En el limite, surgalkér egodiabdlico, el
opuesto, en el proceso de descomposicionaliet ego cristico que se afirma en el proceso de reintagmac O.
Clément,Prefacioa P. EvdokimovDostoievsky et le probleme du mBDB, Paris 1978, p. XI. Sobre la visién del
hombre en el discernimiento espiritual de Dostogvsk Nicolay Berdiaev,El espiritu de DostoyevskEditorial
Nuevo Inicio, Granada 2008.

'3 para una informacion global del “transhumanisrasi,como para encontrar una bibliografia adecuesiétil, por su
seriedad, el articulo “transhumanismo” de Wikipethzenciclopedia de Internet.
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cosas, segtn el Diccionario de la Real Academia Espaﬁob”), pero preferimos decir transhumanismo por
las resonancias evolucionistas que anade. El término transhumanismo parece que fue introducido por el
bidlogo Julidn Huxley, nieto del célebre bidlogo briténico Thomas Henry Huxley, compafiero y
defensor de Darwin'®. Su hermano Aldous Huxley, seguramente horrorizado por los suefios del llamado
“darwinismo social”, —creado por un pariente de Darwin, Sir Francis Galton, que inventa el término
“eugenesia’ y promueve leyes de esterilizacion— escribe la novela Un mundlo feliz, donde denuncia con
gran agudeza e ironfa dqueHos suefios inhumanos. Julidn Hu><|ey, que por cierto fue el primer director de
la UNESCO, en un escrito de 1957, usa esta paldbra para decir que “el hombre sigue siendo hombre
pero trascendiéndose a s mismo, al cobrar conciencia de las nuevas posibilidades de y para la naturaleza
humana'. Aquf utilizamos el término  “transhumanismo” para designar el intento de utilizar los
conocimientos cientfficos Y, sobre todo, tecnoldgicos, no yd pdara mejorar la calidad de vida del ser
humano, sino para dejar atrés su vinculacién con la biologfa, con la naturaleza. Quede clara esta
distincién, que no siempre se advierte con franqueza. Como hemos indicado, el suefio transhumano
parece que tiene su origen en el darwinismo social. En efecto, una vez que la ciencia ha desenmascarado
el mito de la creaciéon Y% ha conocido los mecanismos que han conducido el proceso evolutivo hasta el
ser humano, dicen, {qué impide que el hombre asuma su evolucién futura con toda libertad y hasta
donde su libertad elija? “Si o desea, la especie humana puede superarse a s misma, pero no
esporédicamente, aqui un ino|ivio|uo, all§ otro individuo de modo distinto, SiNo en su totd|ic|ac|, como
humanidad. Necesitamos un nombre para este nuevo credo. Tal vez sirva “transhumanismo”, esto es, el
hombre permaneciendo hombre, pero yendo més alls, superdndose a si mismo al realizar nuevas
posibi|idades de su naturaleza humana y padra su naturaleza humana”" En efecto, su objeti\/o es dejar
atrés “etdpd natural” del ser humano para entrar en la construccién del mismo mediante los
conocimientos cientificos, sin ningdn a priori de tipo mora|, filostfico o referido a la naturaleza. El

hombre seré lo que él quiera ser sin otra limitacién que los limites de la ciencia'©. No por causalidad

14 Este defendi6 el darwinismo en 1860, en el debat&a British Association en el Museo de histordunal de la
Universidad de Oxford. Intercambié conocidas irendan el Obispo de Oxford, Samuel Wilberforce koueso de
esos debates.

15 Julian Huxley,Nuevos Odres para el Vino Nuewséxico-Buenos Aires 1959, p. 18. Nétese el tonamieso del

parrafo: desde el titulo plagiado del Evangeliodt€s nuevos...”) hasta el nombre de este “nuewtotréa frase es
ambigua porque aun usa el término “naturaleza hafaero el fondo parece apuntar a lo que venimoigrto.

Estamos ante la revolucidon que siempre tiene psiterde religion por ser absoluta su propuestavblgeedo, nuevo
evangelio.

% He aqui la respuesta de Stephen Hawking a unamtague le hace el entrevistador (Faro de Vigale2Septiembre
de 2008):

“- Dijo que no queda tiempo para esperar que laleemn darwiniana nos haga mas inteligentes y gaera
toca la evolucion del auto-disefio, para cambiar sitee ADN. ¢ Estamos abocados a un futuro en el agae u
super-raza domine al resto?

- Hay un proyecto para decodificar completamentedauencia del genoma humano. Cost6 unos pocos mile
de millones de ddlares, pero es calderilla parapumayecto de esta importancia. Una vez leido elolide la
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(evolucionismo socidD, en ciertos directivos del proyecto Atapuerca se manifiesta claramente esta
mentalidad: «Esos seres nuevos v los ciborg a los que nos hemos referido ya no serdn estrictamente
humanos. Tampoco lo serdn los seres concebidos y gestados en Gteros artificiales, fuera del seno
materno. La reproduccién extrasomética, un hito genuina y estrictamente humano, inaugurard, junto con
otras adaptaciones, una nueva era en la biosfera. Llegado el caso, ni ellos aceptarian compartir la misma
identidad que nosotros ni, con la perspectiva que tenemos actualmente, nosotros los podriamos clasificar
como humanos en sentido estricto. N siquiera poo|r|’dmos incluirlos en la biosfera, que se rige por la
seleccién natural (...) En deﬁnitiva, dl conseguir una humanizacién comp|etd se habré iniciado otra
realidad distinta. Ser humano solamente serd un peldafio més en la evolucién bioldgica, y en més de un
caso tendréd lugar fuera del planeta que nos ha visto nacer...» . El camino hacia ese hombre nuevo que
se promete pasa por dos senderos peddgégicamente progresivos, aparentemente contradictorios entre si,
pero realmente coincidentes: la insistencia en la “especie humana” como un peldafio més del mundo
animd|, Y% el mito de la “méquina inte|igente“ o) ”intehgencia artificial” para el desarrollo del C/’borg‘

\Veamos ambas dimensiones.

@ Flever af snimal a ls categoria de humano, y
rebajar al hombre a la categoria especie animal " es
un modo de negar la singularidad del hombre y de
C/€/df abierta la puertda a CUd/qu/e/ modificacidn dle

su ﬁdefd/@Zd.

La frase “especie humana” es utilizada en documentales e informativos, cada vez més, de un modo poco
P P
acorde con la singularidad del humano. Es una especie mas, con cardcteristicas propias pero sin que ello

signifique un salto cualitativo. La divulgacién de la corriente Aloséfica evolucionista asf lo ha trabajado. El

vida, se empezaran a introducir correcciones. Esteguro de que durante el préximo siglo se desciubri
cémo modificar, tanto la inteligencia, como instisittales como la agresividad. Surgiran leyes cordra
ingenieria genética con humanos, pero algunos manseapaces de resistir la tentacion de mejorar
caracteristicas humanas como el tamafio de la mentiresistencia a enfermedades o la duracionale |
vida. Una vez que aparezcan tales "super-humanabtéhproblemas politicos graves con los humanos no
mejorados, que seran incapaces de competir. Prddemente moriran o se convertiran en irrelevanissu
lugar habra una raza de seres autodisefiados queegeraran a si mismos a ritmos cada vez mayores.”

7 E. Carbonell y R. Sal#un no somos humanos. Propuestas de humanizaciéreptercer milenioBarcelona 2002.
Podria parecer que damos excesiva importanciapanfteto futurista, pero los autores son destacadmsificos de la
investigacion méas subvencionada, exaltada y didalgan nuestro pais, incluso con un premio “Prindmsturias”.
La legislacion espafiola, en asuntos de investigdaigidgica parece seguir estas inspiraciones.



2N

Delegacion de Formacion

animal humano es un organismo al que una evolucién no dirigida, sin finalidad ni direccién, ha dotado
de inte|igencia, pero no ha sepdrado del resto esencia|mente,~ nada de alma o d|go parecido; bio|og|’d Y%
pura biologfa p|ana % cerrada'®. Un modo muy pedagégico de inculcar esta mentalidad consiste en
elevar el rango de las especies animales hasta dotarlas de cierta humanidad, o incluso de derechos
humanos. «El 11 de abril de 2006 se publicaba en el Boletin Oficisl de los Cortes Generales que, a
propuesta del diputado, verde adscrito al grupo parlamentario socialista, Francisco Garrido Pefia, el
Congreso de los Diputados habfa admitido a trémite una [OropOoSICIon No de /ey que instaba &l gobiemno
espaﬁo| pdara que se adhiriera 4l proyecto gran simio, que pretende amp|idr la comunidad de igudles,
inc|uyeno|o en ella a los grandes simios»' ~ Una minima diferencia genética, arguyen, no justifica diferencias
cualitativas entre las especiesgo. La soledad del indi\/iduo, el vaclo de relaciones Fami|iares, ha
conseguido en el rico occidente que en vez de hijos se tengan perros u otros animales como familiares, v
se traten y cuiden como tales. El estatuto del “animal doméstico” da paso al “animal familiar”, como un
miembro persond| de la Fami|ia, cuya muerte se ||ora, se le dan cuidados médicos, vestidos Y% moo|ds,

91
etc.

® £l lamado ‘cborg” no es el robot androide,

sino el hombre modificadlo por la maquing integrada
en &, no 0dra mejorar su salud sino 0drd modificar
su relacidn con la natursleza, consigo mismo y con

Jos dlemds. ..

La linea de la “méquind inte|igente“ (”ciborgn, “androide”) muestra el salto del prehomfnido natural 4l
hombre creado por el hombre: desde la intervencién genética y manipulacién de embriones, hasta la
incorporaciéon de dispositivos electrénicos y sistemas computdciond|es integrados en el “cuerpo” sin
posib|e distincién®. Estos dispositivos dejarfdn de ser objeto de ortopedid, p4ara pasar 4 considerarse

cuerpo en sentido propio; no se tratarfa de suplir defectos corporales o funcionales, sino de construir el

18 Es interesante en este punto la aportacién de PirGEntre lobos y autématas. La causa del hombtradrid 2006.
Este ensayo, premio Espasa 2006, es un alegatmada la singularidad del ser humano, como ineicaubtitulo.
Desde una argumentacion cientifica, y sin saliloddimites de la biologia (excluye cualquier intcion desde fuera
de la naturaleza), razona con sensatez para porevigencia la vaciedad de las dos sendas que @&stapuntando.
Ver el dltimo capituloEntre lobos y autématas: discusion del soporteitedip 231-306).

9 L. Prieto Lépez,El hombre y el animal. Nuevas Fronteras de la Amlogia. Madrid 2008. De interés la
informacion del capitulo Il sobre Peter Singerpadtel “Proyecto Gran Simio”, p. 41 s.

20 Cf. G. Pin,Entre lobos y autémataep. cit, p. 71 s.
2L Cf. Ibid., p. 84 s.
22 Cf. G. Pin.Entre lobos y autématasp. cit, p. 30 s.
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cuerpo propio segln el propio deseo. La tecnologia aplicada a los ejércitos no estd tan |ejos, al menos
en intenciones, de esas peliculas de soldados prefabricados con cualidades que superan con mucho las
del ser humano. El camino pedagégico para conducir a las masas consiste en enaltecer primero, vy
degradar después, el cuerpo humano,; mera exterioridad sin interioridad. La cultura de la imagen despojd
al hombre de su mundo interior, de su misterio, de su libertad para darse a conocer mediante la pa|abrd.
Aunque en la actualidad “alma” sea una palabra desprestigiada por sus sugerencias metaffsicas y
re|igiosas, lo cierto es que este término defendié Y% defiende s singu|aridad del individuo sobre la
especie%, sobre la misma naturaleza cerrada; nombré el misterio inexpresab|e de la persona, Ssu
trascendencia, Y, al tiempo, rompid la circularidad de la historia, el devenir etemno del etemo retomo. El
cristianismo asumié la correccion de Avistoteles sobre los rasgos dualistas de Platén, v corrigié la idea
atribuida a Avistételes de un alma Gnica y comdn a todos los hombres. Luego, el cientifismo la rechazd
sin mds como und entelequia no observable, y, por tanto, inexistente; vy amplios sectores teolégicos
también la olvidaron so pretexto de una pretendida antropologfa biblica que exclufa la distincién alma-
Cuerpo y que suprimia la idea de inmortalidad mediante la fe en la resurreccién Corpord|94. Y se dejé a
los cuerpos abandonados a la inmediatez de los estimulos, y a las personas anegadas en el anonimato de
la especie: encuestas de opinién, consumidores, tendencias sociales, etc. 1Des-almados! Se exdlté el
encuentro sexual como gloria del cuerpo entregado y humanizado, después el encuentro se rebajé a
juego |o|acer1tero en libertad. Se 04asa, finalmente, a odiar el propio cuerpo, a despreciar sus deficiencias
y a rechazar sus |imites. Desde el vestido feo hasta los “piercings” y tatugjes, pasando por anorexias,
bulimias Y% obesidades mérbidas revelan un malestar v un rechazo social de la corporeidad. El mismo
concepto de cuerpo cambia radicalmente: es algo a “deconstruir’ para después inventar por cada
individuo con dyudd de la ciencia. Y como el cuerpo es todo y todo el hombre es el cuerpo, también
entra en la libertad su aparicién o desaparicién: aborto y eutanasia. Estamos legando a la gloria de la
“especie”: como el lince ibérico o el buitre leonado. El individuo, exaltado hasta el paroxismo, empieza
a ser un clon perfectamente prescindible siempre que sobreviva y mejore la especie. Se cump|e la
contradiccién de la revolucién como deseo de la justicia absoluta: felicidad incierta de los hombres
futuros a costa de la destruccién cierta de los que viven en el presente. Cabe preguntarse, lse puede

morir por la especie sin abdicar de lo més singular de lo humano?

% Echamos de menos en el ensayo de G. Pin la defienasingularidad del individuo como esencialapaceptar
hasta el fondo la singularidad de la especie humAnaque usa en ocasiones el término alma, parecers uso
metaforico, cosa légica puesto que excluye porcjpia una instancia creadora, una intervencionemd” al proceso
evolutivo.

4 La exclusién del alma crea un grave problema eatelgia; practicamente obliga a prescindir ddldmada
“escatologia intermedia”, o sea, de un encuentn@ton el Sefior antes de la resurreccion finaloSpie se entienda
que, por ausencia del factor tiempo en la metatiBsttodas las resurrecciones acontecen simultéae@nen el mas
alla, en el momento mismo de la muerte. Sobreasstato, vale la pena leer el estudio de J. RatzegEscatologia,
Barcelona 2007, p 87-175. En la misma linea, lagBagacion para la Doctrina de la Fe publico el @ téyo de 1979
una “Carta sobre algunas cuestiones referentesstédologia”, con aprobacion papal.

11



2N

Delegacion de Formacion

@ S el transhumanismo se toma en el sentidlo aqui
expresao/o ( no solo como apoyo en la ciencia pdard
mejorar la calidad de V/o/d), resulta imposible un

didlogo entre la lglesia v esta conceocion.

LEs compdtib|e el transhumanismo con el cristianismo? Un prestigioso intelectual no Creyente,
comentando en el Observatore Romano la enciclica 5,06/ salvi de Benedicto XVI, tiempo que
valoraba la seriedad de la misma y sus desafios, proponia al pontifice una revisién real de la Iglesia con
relacion a la modemidad. Traducimos sus palabras: «Ahora bien, el caso es que este entrelazarse entre la
ciencia y la técnica —1a potencia transformadora de la técnica—, no estd sblo avanzando “hacia un
dominio cada vez més grande de la naturaleza”, sino que estéd haciendo algo mucho, muchisimo més
grande. Nos estd empujando —después de millones de afos de historia de la especie— hacia el
estremecedor punto de Fugd més alld del cual la separacion, que hasta ahora nos ha dominddo, entre
historia de la vida (en el sentido de nuestras bases bio|égicas) e historia de la inte|igencid (humana) no
tendrd ya razén de ser. Un punto en el que las bases naturales de nuestra existencia dejardn de ser un
presupuesto inmodificable del actuar humano, y se convertirdn en un resultado histéricamente
determinado por nuestra razdn, por nuestra ética y por nuestra cultura (...). La superacion definitiva Y%
comp|etd de los confines biolégicos que nos han sido asignados hasta ahora por nuestro camino
evolutivo, {puede ser integrada dentro de una forma histérica de esperanza compatible con la fe y con
la escatologia? (...) Y creo precisamente que el significado de la transicién revolucionaria que estamos
atravesando, que llama a la Iglesia a asumir enormes responsabilidades, se concentra enteramente en esto:
en haber hecho efectivo, directo % determinante ante los 0jos de todo aque”o que la modemnidad habfa
s6lo dejado entrever a sus filésofos, esto es, que el infinito, como ausencia de confines materiales para
las posibilidades de nuestra actuacién, como caida de toda determinacién obligada por una barrera
externa a nosotros (”omnis determinatio est negdtio”) se estd introduciendo de un modo estable en el
mundo de los hombres, habremos de aprender cada vez més a tenerlo cerca vy, si asi puedo decirlo, 4

dominarlo. . »2°

% Aldo Schiavone (“Director del Instituto Italian@ cCiencias Humanas”, es uno de los mas autorizestagiosos de
derecho romano y de historia y filosofia del decedtnsefia en la Universidad de Florencia)Observatore Romano
28 de marzo de 2008. Supongo que el profesor Smmawo estaria de acuerdo en recibir el calificatie

transhumanista por esos resabios de ingenuidadctariseno que aln acompafan al término; sin embasgo,
proposicién expresa con toda precision lo que hquios definido con esa palabra: «... las basesatedude nuestra
existencia dejaran de ser un presupuesto inmobificalel actuar humano, y se convertirdn en un taebul
historicamente determinado por nuestra razén, pestra ética y por nuestra cultura...». Es l6gioe fable de
“transicion revolucionaria” y que acuda al eslogh idealismo (“omnis determinatio est negatio”jgdecirnos que
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® £ o/ogmd de la Creacidn es el ancla que permite
al cristiano defender ls condicién de criatura como

656/76’/5/ Lodrd que 6/ /zombfe sed /70/776/6 )4 D/OS sed

Dios.

El profesor Aldo Schiavone olvida algo fundamental: la Iglesia catdlica no puede dejdr de lado la fe en
la Creacién sin dejar de ser lo que es. Si entiende por esencia de la modernidad «que el infinito, como
ausencia de confines materiales para las posibihdades de nuestra actuacién, como caida de toda
determinacién obligada por una barrera externa a nosotros (“omnis determinatio est negdtio”) se estd
introduciendo de un modo estable en el mundo de los hombres», tendrd gue aceptar gque un creyente
—judfo o cristiano— tenga como postura inamovible que la criatura es criatura y que Dios es Dios, que
el infinito es infinito y el finito, finito. Aqui esté la clave del dialogo. Seguramente el profesor tiene
razén al pensar que esta pretension de ruptura con la naturaleza era algo que «la modernidad habfa sélo
dejado entrever a sus filésofos». Si asf fuera y en la medida que lo fuera, se comprende perfectamente la
dificultad de didlogo en el pasado; habia en las raices de los nuevos planteamientos algo més que el
deseo de progreso. Podrd y deberd establecerse un didlogo en la determinacién del Iimite, en la
denuncia de la falsedad de ciertas barreras més propias del miedo a ser que del respeto al Ser; pero esto
es cosa muy distinta a lo que proc|ama el transhumanismo y Sus equi\/a|entes. El orofesor Schiavone
admite que la ciencia nunca podré liberar o sanar integralmente al hombre, que serd necesaria la moral.
Mas, dqué moral cabe si se admite el principio “omnis determinatio es negatio”? La aceptacién, por
parte de Hegel, de este principio de Spinoza, muestra, a pesar de las correcciones de aque|, el fondo
pantefsta de la filosofia en él fundada. Aqui es donde la Iglesia se distancia de esta modernidad y de su
secuela transhumanista. Si el transhumanismo es la realizacién técnica de este principio filoséfico, ¢cabré
un didlogo sobre él? Por supuesto que en la criatura humana Dios ha plasmado su imagen, que el
hombre est4 llamado a ser hijo de Dios Y% con-creador, pero, les la ciencia la que le convierte en “hijo
de dios” y en creador, o es el amor de Dios que le concede la ciencia % la libertad para no esclavizarse

a su lado demonfaco?

® La divinizacion de la ciencia impide conocer la
realidad como redl, y convierte la vida en un juego

entramos en el infinito «como ausencia de confinateriales para las posibilidades de nuestra détuamomo caida
de toda determinacion obligada por una barrerarrexta nosotros». Es, exactamente, lo que nombraoo®
“transhumanismo”.
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de consola donde los acontecimientos son virtudles

e irrelevantes.

Si'la ciencia no tiene més limite que la diencia, si todo lo que es posible mediante el conocimiento
cientifico debe tener carta de libertad, se produce la confusién del “principio”: el &rbol del saber se
pone en el lugar del Dios que lo crea, el &rbol no deja de ver el bosque. Entre las sensaciones creadas
por la electrénica y las sensaciones producidas por el chogue directo de los sentidos con la vida, se
empieza a difuminar la diferencia”. ¢Para qué preguntarse por la naturaleza de algo? “Gato blanco,
gato negro, lo importante es que cace ratones”: una frase de Deng Xidoping que abrié la puerta 4 la
demolicién de la economia comunista en China.  “Omnis determinatio est negatio”- se termina la
and|og|’a, desaparecen las distinciones. Hombre o mujer, animal o humano, bueno o ma|o, pddre o)
madre o hermano, Dios o criatura, {para qué distinguir? La vida es un continuum de imdgenes y
sensaciones, sin pré|ogo ni epﬂogo, sin sentido ni finalidad®”. Una concepcion de la ciencia limitada sélo
por la ciencia, excluye no sélo la religién o la moral, sino también la filosofia. En efecto, {qué sentido
tiene distanciarse de las ecuaciones para preguntarse por su moralidad o su sentido? A no ser que sea
con otras ecuaciones. La vida es una ecuacién % nada més. Sentir la extrafieza metafisica ante
existencia es acercarse peligrosamente a la tristeza. Preguntarse por la muerte es perder un tiempo que se
debe emp|ear en mejorar las condiciones de vida, en vivir; la muerte no existe, puesto que lo Gnico que
experimentamos en nosotros es la vida; terminada esta experiencia, se termina toda experiencia. Aque”o
de que el ser se predica de muchas maneras (Avistételes) ya puede ser considerado un trabalenguas; el
ser no se predica, se rea|iza, se inventa, se crea; es una proyeccion de nuestra ciencia. No es extraiio

) . / : . .98
que entre nosotros se esté prepdrando una nueva asignatura; algo asi como una filosofia de la ciencia™,

%6 G. Pin: muy sugerente la critica al arte en génarka musica, a la cocina, al ejercicio sexuallso, concebidos
virtualmente (en la red). El titulo pendltimo deaeseflexion {Asténaktos poélis™: La Ciudad sin gemidpabre una
conclusion por contraste: “Vida virtual, muertelteRensamos, efectivamente, que hay una amenaperdéda del
sentido de lo real (de lo “tridimensional” diceasltor) sobre todo en generaciones que no han temdaeducacion
inmersa en el acontecimiento real. \égr. cit, pp. 123-161

2" Me temo que, sometidos a esta “cura de irrealidamiichos empiezan a ver no ya objetos definidosrghmables
sino manchas coloreadas con distinta intensidambgnpafiadas de olores adecuados, o sea, meroslestiommo esos
seres extrafios de peliculas terrorificas que daevalraxplorador “viendo” el calor de un cuerpo vivoy comestible.
La sensacion de irrealidad es algo ya presenteuestna culturaMatrix o Nivel 13 son peliculas que certifican la
sensacion de estar envueltos en realidad virtigterhinadas conductas criminales realizadas pdescimtes parecen
indicar una confusion creciente entre lo real yiftual en su mundo emocional.

8 | a asignatura, al parecer, se llam@iéncias para el mundo contemporan@®®E, 20 de junio de 2008, 20282 ss).
También, al parecer, no es una mera introducciGodoégica a la ciencia, sino una materia ideokgeducativa en
valores: «Ademdas con esta materia domina, desdwéletica, los procedimientos cientificos y la argamacion
fundamentada y adquiere actitudes de curiosidatidogmatismo y tolerancia.. «... facilitar el conocimiento y
analisis de los diferentes problemas que son oljetocontroversia social en funcion de los posigitieatos
ideologicos, las creencias y los intereses ecorasnicVéase el objetivo n® 1: «Formarse opinionesldmentadas
sobre cuestiones cientificas y tecnologicas qugatemcidencia en las condiciones de vida perspmgbbal, y sean
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que introducird en el alumno esta mentalidad cientifista. Lo més admirable es que este novisimo saber
que comp|ementaré la “Educacion para la ciudadanfa” de nuestros futuros ‘ciborgcitos” (no hijos) no
poo|ré ser impdrtido por filésofos; Gnicamente por ‘el proFesorddo de las especia|idades docentes de

Biologfa y geologia y de Fisica y owfmicdngQ IComo debe ser!

Il LA “IDEOLOGIA DE GENERO” DENUNCIA EL “PECADO ORIGINAL" QUE HACE
NECESARIA LA REVOLUCION

® £/ dogma desencadenante de s revolucion
transhumanista  es la  ideclogia  de  género’,
golicacion de la lucha de clases a la relacidn vardn-

mujer.

Toda revolucién-revelacion (no olvidemos el carécter “religioso” de a po||’tiCd occidental nacida de las
re\/o|uciones3o) tiene que partir de la identificacién del mal que la hace necesaria e inevitable. La verdad
existencial de esta revolucién —anélisis de la realidad y motor popular del cambio— es lo que se llama

. ’ 7 n31 .- 7 o .z
|deo|08|d de genero . pdrd Ut|||Zdr una dnd|og|d Cle ch|| comprension, pensemaos en |O que supuso /d

objeto de controversia social y debate publico #irpdel conocimiento del significado cualitativee dalgunos
conceptos, leyes y teorias». Esta claro que nm@sntroduccion al método cientifico sino una edid@ade actitudes
perfiladas Unicamente desde una supuesta cienciahdy rastro de preguntas de indole filoséficajmgartiran
titulados en biologia, fisica, quimica, pero no filssofos de la ciencia. ¢ Como presentaran elusvmhismo? ¢Qué
limitaciones a la ciencia se presentaran? ¢ Sevdlyaa otros modos de acceso racional a la rehtidse presentara el
método cientifico como el Unico conocimiento digted hombre del siglo XXI y el que le va a conducia felicidad?
La antigua filosofia que ha estructurado la intliga de los occidentales durante siglos, que hpaa® un importante
lugar en el curriculo escolar, desaparece casparlgue la religion; de hecho una parte de surisoya fue inmolado a
la Ciudadania. ¢ Ocurrira otro tanto con las Ciengaa el mundo contemporaneo?

2D.0.C.M. Num. 132, de 25 de junio de 2008, p. B119

%0 cf Michael BurleighPoder terrenal. Religion y politica en Europa. @eRevolucién Francesa a la Primera Guerra
Mundial, Madrid 2005, yCausas Sagradas. Religion y politica en Europa. I®ePrimera Guerra Mundial al
Terrorismo IslamistaMadrid 2006. Muestra con gran rigor como en la par®oderna, las grandes corrientes y
revoluciones politicas han tenido mucho de “cassgsadas”, de “nuevos credos”, de “religiones seedl.

% para este apartado recomendamos el articulo d&r @kmamora Revoredo, “La ideologia de Género”pgido en

Lexicén. Términos ambiguos y discutidos sobre familda y cuestiones éticas. A cargo del Consejotificio para la

Familia, Madrid 2004, p. 575-590. El referido articulowes estudio muy completo de los distintos aspectossia
ideologia; claro, conciso y perfectamente informaglantiene una bibliografia (en inglés) amplia.ilkdente accesible
en numerosas paginas de Internet (“ideologia derg&riOscar Alzamora”).
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luchs dle clases para el marxismo. No exageramos en esta comparacién, pues, en realidad, se trata de
una aplicacién de la lucha de clases a la relacion entre varén y mujer. Es el dogma central resultante del
andlisis “cientifico” de la sociedad. La “ideologia de género” destapa el pecado original de la historia
del “hombre bio|égico” precisamente en su atadura a la biologfa. Este animal dotado de inteligencia, ha
aceptado Y% justiﬁcado la diferencia sexual como constitutiva de lo humano, Y% ha asumido la sumision de
la hembra v su atadura a la prole creando asf una desigualdad radical, madre de todas las desigualdades
posteriores. Atenuante piao|oso es que su inteligencia atn no habia llegado &l conocimiento cientifico.
La relacién entre “ideo|og|’a de género” Y% “transhumanismo” es intima y necesaria: el “homo bio|ogicu5”
ha llegado a su final, v la ideologia de género asf lo proclama. Estar sujeto a la biologia es su pecado
radical Y% la causa de sus prob|emasA El reino del hombre empieza cuando la opresion de la biologia es

derrotddd.

Algunos todavia piensan que el término “género” aplicado a la diferencia varén-mujer no es més que una
traduccién de la palabra “sexo” a un uso més sofisticado y menos agresivo. Hasta los sectores més
conservadores la usan; es frecuente que un partido politico de corte conservador o muy conservador
establezca un depdrtamento, o consejeria, © concejah’a de género. Tomo del articulo citado de Oscar
Alzamora una definicién de la feminista Judith Butler: «El género es una construccién cultural, por
consiguiente no es ni resultado causal del sexo ni tan aparentemente fijo como el sexo. Al teorizar que el
género es una construccion radicalmente independiente del sexo, el género mismo viene a ser un artificio
libre de ataduras; en consecuencia hombre Y% masculino podrfan significar tanto un cuerpo femenino como
uno masculino; mujer y femenino, tanto un cuerpo masculino como uno femenino»>. Alguno poo|r|’d
pensar que se trata de una insensata radical, sin eco. Mas he aqui una descripcién tomada de la revista
del Consejo Superior de Investigaciones Cientificas: «Esta concepcién (la ideologia de  género)
desmonta la representacion esencialista de la masculinidad Y% la feminidad. Hombres Yy mujeres no son
tales a priori de la historia de su constitucién como sujetos, que es al mismo tiempo la historia de su
sexuacion, es o|ecir, de la asuncién de una identidad en el seno de la diferencia entre los sexos.
Masculinidad % feminidad no son puntos de partida sino de llegada. . »>27. O sea: la identidad sexual
no es un dato para empezar la historia sino el producto de ésta, de la libertad de cada uno; la
definicién del género (hombre, mujer...) en cada sujeto estd al final de su historid, no al comienzo. La
libertad humana no tiene goriors, o mejor, tiene uno solo que es la ciencia. Por eso la muerte es también
resultado de la decision indi\/idua|,- la vida no se debe a nddie, no s un rega|o, es un accidente. Si
resulta agradab|e, se toma; si se torna crue|, se deja. A libertad abso|uta, derecho absoluto sobre I

. . . . . . « . .,
VICIdI dbOFtO y eutanasia son pdasos |mpr€scmd|b|es pdra este camino d@ humamzaoon .

%20. Alzamoral_exic6n,p. 575

% Silvia TubertFluctuat nec mergitur. El psicoanalisis en el sigli, Arbor (Vol. CLXXXIII, n® 723, enero-feb. 2007,
p. 11).
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La ideologia de género es una interpretacién de la vida en su totalidad partiendo de la consideracion de
la diferencia sexual como cuestion cultural (“género”). En efecto: si la forma de ser “humano”
actualmente es “natural” (biolégica) y, por tanto, prehumdna... Si no hay dato previo a la libertad
porque no hay creador ni proyecto inteligente, ni voluntad anterior..., {por qué mantener la diferencia
sexual como dlgo que forme parte de la esencia de lo humano? No tiene sentido. Ademds, esta
diferencia es el origen de todas las opresiones y esclavitudes del ser humano: la reduccion de la
experiencia vital a lo que se espera de cada sexo (un varén no puede llorar, una mujer no puede pisar la
plaza pablica), la carga de la matemidad por parte de la mujer, v con ella la fuente de la desigualdad

insuperable con relacién al varén.

Consecuencia inevitable: el dimorfismo sexual es algo a extinguirﬂ‘ Varén y mujer son formas
provisiond|es, accidentales, transitivas. Ni lo exigird la procreacién puesto que la ciencia consesuird su
realizacién en el laboratorio, asi como la gestacién fuera del Gtero materno. Tampoco lo exigiré el placer,
dado que es subjetivo Y% depende de los gustos, opciones, historia. En definitiva, ni |e\/ moral, ni
necesidad social obligan a asumir el dato inicial de nacer varén o mujer. Aceptarlo como algo inevitable
es aceptar la primera represion 'y la primera esclavitud. La homosexualidad como derecho humano, la
reproduccién al margen del matrimonio, de la familia y de la madre, son pasos necesarios pero nada més

que eso, PA&sos.

Dado que el sexo bio|c'>gico no es lo que determina el género, para las “feministas de género” existen
géneros; y no dos como hasta ahora se pensabd sino  cinco:  mujeres heterosexuales, mujeres
homosexuales, hombres heterosexuales, hombres homosexuales, bisexuales. Hablar de hombre y mujer ya

no tiene sentido.

@ Esta comiente sale a la luz piblica en la Nlamada
‘revolucion de la juventud” (1968), v triunts
/Ur/b//'ccimen[e en la Conferencia de la ONU sobre
la mujer celebrada en Pekin en 1995,

% Un ejemplo para percibir la intima coincidenciarenranshumanismo e ideologia de género: «Engéilmanos
actuales existe un dimorfismo sexual muy leve Poy eso podemos aventurar que, en un futuro irateedia

diferencia entre los dos sexos ira disminuyendmedas humanos; incluso nos atrevemos a prede@; alargo plazo,
de llevarse a cabo la reproduccién extrasomatestracorpdrea (hablaremos de ello mas adelanteutddad sexual
puede llegar a ser una realidad en todos los assitial, cultural y biolégico», en E. CarboneRy SalasAun no

somos humanosp. cit, p. 59.
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Este extremismo feminista hunde sus raices en el ethos revolucionario, que no es precisamente feminista.
Copiamos unas péginas que nos parecen de gran interés para comprender algunas cosas””: «Muchas
feministas destacadas salieron de la izquierda estudiantil, por ejemp|o Jo Freeman, autora de varios libros
era de Berkeley. Ella y otras muchas se hicieron feministas a causa de la profunda decepcién por la
manera como las trataban los afiliados masculinos de la Nueva |zquierda. Evelin Goldfield, Sue
Munaker, Naomi Weisstein tenfan contactos con la Nueva lzquierda en las universidades de Chicago Y%
Harvard, Y% ellas fueron las que escribieron un irritadisimo articulo sobre los “male chauvinists”. Hasta qué
punto las jovenes recibfan un trato humillante en el SDS, gue no obstante pretendl’a ser la encarnacién
de una humanidad nueva y mejor, lo demostraron algunos incidentes de aquel congreso de la unién en
el Coliseum de Chicago de 1969. Para reforzarse con los maofstas el nicleo del SDS llevé a sus
d|ido|os, entro otros a Rufus \X/d|$, jeFe local de los Panteras Negrds. Este, tras hablar acaloradamente
sobre los maofstas, empezd a tratar sin motivo claro la cuestion de las mujeres y dijo que ellos estaban a
favor de que hubiera mujeres en el movimiento, “a favor del amor % todas esas cosas’ Y% también a favor
del “pussy power” (“Pussy”, gatita, es una de las numerosas expresiones para denominar los 6rganos
genitales femeninos; “pussy power” se habfa inspirado en la expresion “black power” y su significado
irénico-despectivo). Al principio el piblico creyb no haber entendido bien, luego se oyeron protestas.
Pero entonces fue cuando Walls se animé de verdad vy sigui¢ hablando del tema con renovada
mordacidad. Uno de sus amigos negros se acercod de un salto &l micréfono e intentd apaciguar los
4nimos, pero manifesté su solidaridad con su compariero y para colmo hizo recordar a las estudiantes una
frase tristemente célebre del cabecilla negro Sto|<e|y Carmichel. (Cuando le preguntaron qué posicion
adoptaba la mujer en el movimiento revolucionario contesté: “boca arriba™). La cblera de las muchachas
del SDS fue uno de los factores, si bien no el decisivo, que pocas horas més tarde condujeron al fin de
la organizacion (...) Muchas j6venes que se sentfan maltratadas en la Nueva |zquierda se pasaron con
sus talentos y experiencias al movimiento feminista; aqui encontraron una nueva patria, nuevas misiones
(...) No es de extraiar que la violenta repu|sa del sexo masculino condujera al lesbianismo en todos sus
grados. En él muchas mujeres esperaban encontrar una comunidad para retirarse de la impetuosidad del

erotismo heterosexual».

La Conferencia de Pekin de 1995 recuerda, en su aspecto de asalto revolucionario, la sesién de los
Estados Generales en la Francia de 1789 y su Declaracién de los Derechos del Hombre v del
Ciudadano. «La IV Conferencia Mundial de las Naciones Unidas sobre la Mujer, reslizada en 1995
en Pekin, fue el escenario elegido por los promotores de la nueva perspectiva para lanzar una fuerte
campana de persuasiéon y difusién. Es por ello que desde dicha cumbre la “perspectiva de género” ha

venido filtrdndose en diferentes dmbitos no sélo en los pafses industrializados, sino ademés en los pafses

% Klaus Mehnert|a rebelién de la juventudgarcelona 1978, pp. 98 ss.
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en vias de desarrollo»™. La gran protagonista de esta liberacién es, en primer término o plano, la mujer.
Ella toma conciencia de que ha sido y es la victima en la que se concentran todas las opresiones, todas
las esclavitudes. En la Conferencia de Pekin se exigié el reconocimiento de los llamados “derechos
reproductivos” derivados de la “salud reproductiva’. |nc|uyen el derecho de las parejas lesbianas a
concebir mediante inseminacién artificial®” o adopcién, ademés del aborto libre como decisién de la

mujer sobre su cuerpo.

® £ tnunto del “feminismo e género " convierte a
los movimientos de lesbiands ( gays secuno/df/amem‘e)
en punta de lanza del activismo revolucionario, algo

, o« . )
asi como ‘el ,Odr[/o/o .

El movimiento que nacié de aquellas revolucionarias resentidas y defraudadas por la hipocresia de los
varones de izquierda, nada tuvo que ver con el feminismo c|é5ico, O sed, con la defensa de la igua|o|ao|
de dignidad y de derechos entre varén y mujer. Se trata ahora del llamado “feminismo de género”. El
término feministas de género” fue acunado en primer lugar por Christina Hoff Sommers en su libro
“Who Stole Feminism?” (“¢Quién robé el Feminismo?”), con el fin de distinguir el feminismo de
ideologfa radical surgido hacia fines de los 60, del anterior feminismo de la equidad. Aaquf las palabras
de Hoff Sommers: «El feminismo de equio|do| es sencillamente la creencia en la igualdad legal Y% moral de
los sexos. Una feminista de equidad quiere para la mujer lo que quiere para todos: tratamiento justo,
ausencia de discriminacién. Por el contrario, el feminismo de género es una ideologia que pretende
dbarcarlo todo, segtn la cual la mujer norteamericana estd presa de un sistema patriarcal opresivo. La
feminista de equidad opina que las cosas han mejorado mucho para la mujer; la feminista de género a
menudo piensa que han empeorado. Ven sefiales de patriarcado por dondequiera y piensan que la

. . d / 38
situacion se pondra peor...»

Sila “ideclogfa de género” es el dogma existencial, la verdad primera, los movimientos feministas

. « . n , / . s . . .
I’ddICd|€S son €| pdl’tldo en esa dﬂd|OgId reVO|UCIOﬂdI'Id que venimos SUgII’I@ﬂCIO. /\/\Ieﬂtl'dS €| movimiento

% Oscar Alzamora,exicon p. 576.

%" podria ser un dato curioso y nada mas, pero ge.lble refiero a la divulgada gravidez y parto“geimer hombre”

inseminado. El tal “hombre” era, como es naturaf mujer confusa que habia imitado quirdrgica ynigdmente una
feminidad para emparejar con otra lesbiana. Combiten es natural, conservaba sus 6rganos repredsidémeninos
y seguia siendo una mujer. Digo que no es meradateécuriosa; en efecto, la insistencia en lo darigr hombre
embarazado” y la machacona repeticion de la naticiza que se trata de imponer a la opinién quealdicacién de

hombre o mujer no depende en absoluto de la balogi

% Oscar Alzamoral,exicon,p. 578, donde cita una entrevista a Christina ISoffnmers en “Faith and Freedom, 1994,
p. 2.
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gay tiene mucho de escenificacién exhibicionista e histeroide para cubrir el dolor y lograr la legitimacién
—dalgo asl como el departamento de teatro educativo % escandalo sistemético—, los movimientos

feministas responden a una ideologfa més que a una tendencia sexual perseguidd.

El colectivo visto y odiado como “antipartido” es el de las mujeres que han elegido la maternidad como
vocacion primaria. Las llamadas “amas de casa” equi\/a|en, para el feminismo de género, a los “sindicatos
amarillos”, a los esquiroles, al sector de la clase obrera aliada servilmente con la burguesia. Desde
aristocracia progresista se les ha llamado ”mdrujds” y han sido objeto de burlas y groserfas. Por supuesto,
ningln sector feminista ha trabajado para que la dedicacién a la maternidad tenga un reconocimiento
social que suponga independencia econémica para la mujer sin necesidad de un trabajo remunerado fuera
del hogar‘ Si se ||egd hasta el final de la |égica de este movimiento, el rechazo frontal es hacia la
maternidad biolégica como constitutivo espiritual de la mujer. Ahf confluyen el transhumanismo y
ideologla de género: «Para que esto pueda cumplirse plenamente no podemos olvidamos de
tecnologfa dp|icao|a ala reproduccién humana Y% hay que sefialar que una condicién sine qua non para
conseguir una total modemizacién y humanizacién es la posibihddd de desarrollar, primero, y socializar,

d / | 7 . CI F | -/ 4 B 39
espues, las tecnicas de fertilizacion y gestacion extrautering»

@ [a matemidad virginal de Maria es la respuesta

radlical Yy positiva a lo ideologia de género Vv sus

derivados.

Y aqui, en la matemidad, es donde los creyentes debemos situamos para recuperar la grandeza de lo
humano encamado en la biologla de modo inseparable. El evangelio de Juan, en el vértice de su
ordlogo (1,14) confiesa: “El Verbo se hizo (flegs g ser) came (sarx) y habitd entre nosotros. .
Cuando Juan hace esta confesion va la adoracién a Jests como Dios era una tradicion asimilada. Lo
“nuevo” no era la dp|iCdcién del témino “Verbo”, 0 sea, de situar a Jests en el interior de la divinidad.
Eso era “viejowo. Lo “nuevo’ era confesar que el Verbo divino habla fegado o ser came. Dos
afirmaciones muy fuertes: “llegar a ser” no es una mera aparicién momentdnea; imp|ica un camino de

acercamiento y de familiaridad; algo asi como un proceso de hominizacién por parte de Dios. Ademés,

%9 E. Carbonell y R. Salaj(in no somos humanasp. cit, p 65. Para estos autores no es una idea de ipasorseje
ideolégico: «Sigue quedando, sin embargo, una rérasencial: la gestacion y el parto, que continaecamdo una
desigualdad mayuscula entre los hombres y las pwijante el mundo laboral y la proyeccion person@»67).
«Cuando llegue la hora en a que podamos reprodscide forma extrasomatica o extracorporal gracida a
construccion de Uteros artificiales, es obvio gabrémos incrementado nuestra independencia detlaaleza y
gozaremos, por lo tanto, de mayor libertad. La pi@seion del dimorfismo sexual sera una de lasteesdicas de la
civilizacion plenamente humana de ese futuro quegai@da lejos pero no tanto como creemos», (ppl298

“9Ya lo cantaban los fieles de Filipo en un himne &ablo tomé en una de sus cartas alla por el 258 (Fil 2,5s).
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“came”: “homo bio|ogicus”, hombre frdgil, criatura contingente. La afirmaciéon, seguramente enarbolada
contra los primeros brotes gndsticos de corte docetd, debfa sonar a los ofdos grecoasidticos tan absurda
como la resurreccién corporal de Jests en el Aredpago ateniense. Pablo lo habia expresado con su
proverbial fuerza en carta escrita por los afos 56 a 58: “Pero, al llegar la plenitud de los tiempos,
envi6 Dios a su Hijo nacido de mujer, nacido bajo la |ey” (Gl 4,4). Ast se llamé el misterio inicial de

. , « L, . ., . / . 41
|d CrlStO|OgIdI encarnacion , IﬂCdrdlndCIOﬂ en |d carne, en |d b|O|Ogld dmmddd .

Por eso el pensamiento teoldgico sobre la Virgen Marfa se desarrolla a la par que se reflexiona sobre la
unidad Verbo-came en la persona del Sefior. El obispo Apohnar de Laodices, queriendo afirmar la
divinidad de Jesucristo contra el arrianismo, afirma que el Verbo no tomé un alma humana pues su
misma divinidad sup|e con infinita ventaja la necesidad del esplritu. Condenado en el primer condcilio de
Constantinopla (381), se reafimé la encamacién real y completa (biolégica pero no meramente
biolégica) y se integré en el credo niceno: “nacido del Espfiitu Santo y de Marfa Virgennm. Desde
nuestra perspectiva, lo que el Condilio reafima es que la encamacién consistié en tomar una biologfa,
pero una biologla humana, no des-almada. Y, en consecuencia, cémo la matemnidad no es albergar un
conjunto de células que se desarrollan en un cuerpo biolégico, sino aceptar el hospeddje integral de un
ser humano que, tomando la came matema, recibe al tiempo el toque singular de Dios, su alma

individual e individualizadora.

41 «En su figura (de Marfa), lo “biolégico” y lo humason inseparables, lo mismo que son inseparkblesnano y lo
“teoldgico”. Por una parte, todo esto esta en atatenuy estrecho con los movimientos concretoswisstna época,
pero al mismo tiempo los contradice también de éofamdamental. Pues, si el programa antropologitwahgira en
torno a la “emancipacion” con una radicalidad noaamda antafio, con ello se busca una libertad gpgaaa “ser
como Dios” (Gn 3,5). A este concepto de “ser conmmsDpertenece, sin embargo, el desligamiento dehsimano
respecto a su condicionamiento bioldgico, respattbombre y mujer los cred”: esta diferencia, guagtenece al ser
humano como una realidad biolégica incancelableoymarca en lo mas hondo, es expulsada —como una
insignificancia perfectamente irrelevante, como toldigatoriedad de los roles” inventada historieaie— al ambito
“puramente bioldgico”, que en absoluto conciermrgp@mente a los seres humanos. Esto significa spépairamente
biolégico” es puesto a disposicion del ser humamoa un objeto, al margen de los criterios humanespyrituales
(llegando hasta a disponer libremente sobre ure gfict se esta haciendo); tal cosificacién de lol6gico” aparece
ademas como una liberacion en la que el ser hus@mete abios lo utiliza de forma libre y es, independientensent
de él, por lo demas, simplemente ser humano, ndor®m mujer. Pero, en realidad, con ello se ertcaeam lo mas
hondo de si mismo, y se envilece a si mismo, podgueecho sigue siendo, pese a todo, ser humano cosnpo, ser
humano como hombre o mujer. Si convierte esta ihatecion fundamental de si mismo en una pequefigre@able,
gque se puede manejar como una cosa, €l mismo séedenen pequefiez y en cosa; la “liberacion” selwai
rebajamiento a lo factible. Donde se sustrae Iddbico a la humanidad, se niega la humanidad migksg. en la
pregunta de si el hombre puede existir como hombeemujer como mujer, se trata de la criatura emegal. Puesto
que esta determinacion bioldgica de lo humano te@méa cuestion de la maternidad su realidad meookable, una
emancipacion que nieguel#bses especialmente un ataque a la mujer: la negdeiéu derecho a poder ser mujer...»;
J. Ratzinger y H. U. Von Balthasaaria, Iglesia nacienteMadrid 2006 ,pp. 232-234. Cf también, pp. 61 s, 99, 128,
etc.

42 Angelo AmatoJesus el SefioMadrid 1998, pp. 203 s.
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Y en pensamiento invertido con relacién al anterior: cuando Nestorio, obispo de Constantinopb, para
afirmar con toda su grandeza la humanidad integra de Jesucristo, predica que no se llame a Maria
“theotokos” (madre de Dios) sino “christotokos” (madre de Cristo), Ciri|o, en EFeso, |ogra su condena
oor poner en peligro la unidad personal del Sefor. Y ello declarando a Marfa “theotokos” con toda
solemnidad y con el acompanamiento entusiasta del pueb|o‘ La matemnidad es tan |o|end que, siendo
Persona del Verbo anterior y creadora de Marfa, ésta es su madre, o sea, adquiere con ¢él la relacién
materno-filial para toda la eternidad. No se puede ser humano sin tener madre. Este es, quizd, el

misterio més hondo del ser humano. ¢Qué quiere decir?

La matemnidad, para el ser humano, es el modo de entrar en la humanidad, de ser hombre antes de
nacer, de recibir en su formacién inicial toda la carga de la historia emocional (amor Y% oo|io, gracia y
pecado) de la humanidad. La matemidad es, para la mujer madre, recibir en su seno (bio|égico y
anfmico) un huésped que altera su cuerpo, sus estados emocionales, sus relaciones conyugd|es, familiares,
amistosas, proFesiona|es. Cuando se acepta, el huésped es amado con una intensidad, inmediatez Y%
perduracién que no tiene paralelo en las relaciones humanas. Cuando no se acepta la maternidad, el
huésped es rechazado como un “okupa” indeseado y molesto. Pero eso, gracias a Dios, es excepciondl,
salvo cuando la presién sobre la mujer (presién material y presion de ideas) produce en ella una
auténtica desesperacién. Tiene cierta l6gica que el ser humano, cuando se instala en una inteligencia
aséptica y se suefa sin limitaciones (“omnis determinatio est negatio ), mire con recelo a esta relacién
madre-hijo porque le instala en un nudo de emociones dificilmente controlables. Pero es una légica
demonfaca, es el rechazo de la gratitud fundamental y constituyente, es la separacion espiritua| de una
humanidad realmente solidaria. Aldoux Hux|ey, en su novela Un mundo feliz, se percata lucidamente de
que el suefio de los evolucionistas sociales, que tan intimamente conocfa, es una humanidad sin

emociones, sin pasién, o sea, sin madre®®. El eje de la novela es el descubrimiento de la matemidad por

Vale la pena copiar algunos parrafos de la nodetale se muestra la repugnancia de la civilizatfndiana” hacia
la maternidad:

-6 Y «padre»?

Se produjo un silencio incémodo. Algunos muchackmssonrojaron. Todavia no habian aprendido a
identificar la significativa pero a menudo muy bulistinciéon entre obscenidad y ciencia pura. Ureallos, al fin,
logré reunir valor suficiente para levantar la mano

-Los seres humanos antes eran... —vacild; la sasgie subio a las mejillas—. Bueno, eran viviparos

(..)

-En suma —resumio el director—. Los padres erguadre y la madre... —La obscenidad, que era auténti
ciencia, cay6 como una bomba en el silencio demlashachos, que desviaban las miradas—. Madre —ideglit
director para hacerles entrar en la ciencia...

Més adelante, se hacen dos descripciones de lhdf@ué también transcribimos:

Hogar, hogar... Unos pocos cuartitos, superpdbs por un hombre, una mujer periédicamente
embarazada, y una turbamulta de nifios y nifias dasttas edades... Sin aire, sin espacio: una prisio esterilizada;
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ciudadanos del mundo feliz: el equilibrio conseguido con condicionamientos prenatales e infantiles, con

la fiesta y la droga, salta hecho pedazosA

Sin Marfa, el Verbo divino no habria sido verdaderamente humano, no habria llegado a ser “came”. En
Maria se nos revela la verdad de la matemidad, su dignidad, su necesidad. En ella aprendemos que la
matemnidad (toda matemidad) es una relacién Gnica con Dios, con Dios Padre; en la medida que se
respeta a st misma, la matemidad es un s a Dios Creador y Padre, a su voluntad de que alguien (ho
a|go) nazca a la historia de la sa|vacic’>n,- el nacimiento de todo ser humano es decisiéon sin9u|ar de Dios
mediada pOor una libertad corpora| Y% espiritua|, humana. En segundo lugar, que la matemnidad (toda
maternidad) es una recepcién respetuosa del hijo, huésped confiado a ella pero no en propiedad;
concebir y cortar el cordén umbilical, Y% o|ejdr que el hijo sea quién Dios quiere y nombra. En tercer
lugar, la matemidad refiere necesariamente la mujer al varén, incluso en el caso de la virginidad
excepcional: "La maternidad es esencial, como vamos viendo, pero no es todo. Si fuera todo y lo
ocupara todo en la recepcion de la persona, la mujer seria una divinidad autosuficiente % absorbente,
destructora de la vida que ella misma gesta v da a luz. La figura mitolégica de la bryjs tiene este
significado. La mujer se convierte en “diosa madre” autosuficiente y entonces es madre de la muerte. En
el movimiento de lesbianas y en su circulo de influencia se va extendiendo esta aspiracién: materidad sin
necesidad de varén presente y acompanante () El varén es limite y Comp|emento para que la

. ., . . n44
mdtermddd no ahogue d| recien ﬂdCIdO en esas emociones tan FU@I’t@S...

La io|eo|og|'d de género, Como leemos en la cita de J. Rdtzinger (CF. nota 41 ), no es un pPaso adelante
para la mujer, no es su liberacion. Otra cosa es el feminismo llamado de equidad El feminismo de
género es, en parte, producto del resentimiento de mujeres que apostaron afectivamente por los
revolucionarios y experimentaron que eran utilizadas sexualmente; luego, esa izquierda revolucionaria,
fracasada momentdneamente en occidente por un momento esplendoroso de bonanza econdmica, hace
de la ideologla de género su bandera y asegura asi los votos de muchas mujeres tan hartas de sumision
como desinformadas. Las sucesoras de aquellas que se rebelaron contra sus correligionarios varones, han
sido abducidas por el mismo tipo de varén que rechazaron; han conseguido que dicho varén colabore

en las tareas domésticas o les abra cuotas de igualdad en la vida piblica, pero las sigue utilizando, y

oscuridad, enfermedades y malos olores. (La evonague el Interventor hizo de hogar fue tan vivgde uno de los
muchachos, mas sensible que los demas, palideteédamera descripcion del mismo y estuvo a pustmdrearse).

... Y el hogar era tan mezquino psiquicamente cam conejera. Psiquicamente era una conejera, un
estercolero, lleno de fricciones a causa de la vetlacomun, hediondo a fuerza de emociones. jCuamtiasidades
asfixiantes, cuan peligrosas, insanas y obscendaciomes entre los miembros del grupo familiar! @omna
maniatica, la madre se preocupaba constantementdogohijos (“sus” hijos...), se preocupaba por @l como una
gata por sus pequefios; pero como una gata quersupablar, una gata que supiera decir: «Nene manamio» una
y otra vez. «Nene mio, y, joh, oh, en mi pechomsustas, su hambre, y ese placer mortal e indetihsta que al fin
mi nifio duerme, mi nifio se ha dormido con una getéeche blanca en la comisura de su boca. Michgiterme...».

“ Lorenzo Trujillo, “¢El fin de la maternidad?”, &eontecimento, 2006, n° 80, pp. 12-13.
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abandonando cuando sus cuerpos se marchitan; la mujer se ha rendido y trata, artificialmente, de
convertir su sexualidad original en sexualidad masculina. Los pdrtidos conservadores, a pesar de su
defensa poh’tica de los valores tradicionales de la familia, terminan aceptando la ideologla de género Y%
sus consecuencias como algo iremediable e irreversible; es la dindmica de la lucha por el poder. Sélo la
Iglesia Catolica, asume conscientemente el precio que deberd p4agar pPor su defensa del dimorfismo
sexual, de la matemidad, de la mujer en definitiva; un precio ya elevado (acoso medidtico, rebeldia de
los  cristianos simpatizantes de la izquierda po||'ti<:d, etc.), pero que en unos anos poo|r|'a ser

considerablemente mayor.

«Una gran sefal aparecié en el cielo: una /\/\ujer, vestida del sol, con la luna bdjo sUS pies, y una corona
de doce estrellas sobre su cabeza; estd encinta, y grita con los dolores del parto y con el tormento de
dar a luz. Y apareci6 otra sefial en el cielo: un gran Dragén rojo, con siete cabezas y diez cuernos, y
sobre sus cabezas siete diademas. Su cola arrastra la tercera parte de las estrellas del cielo y las precipitd
sobre la tierra. El Dragén se detuvo delante de I Muijer que ba a dar a luz, para devorar 4 su Hijo en
cuanto lo diera a luz. La mujer dio a luz un Hijo varén, el que ha de regir a todas las naciones con
cetro de hierro; v su hijo fue arrebatado hasta Dios Y% hasta su trono. Y la mujer huyé al desierto, donde
tiene un lugar preparado por Dios para ser allf alimentada 1.260 dias» (Ap 12, 1-6). Este pasaje del
Apocahpsis se escribi6 a finales del siglo |, seguramente durante la persecucién de Domiciano, el hijo
menor de \/espdsiano Y% hermano de Tito. Parece que se refiere directamente a la Iglesia perseguida,
pero, sin duda, la historia del nacimiento del Sefior estd implicita y presente. {Se podra leer en la
actualidad una pa|abra de 4nimo para la mujer creyente, virgen o madre por vocacion, perseguida por la
ideologfa Para que no se consagre a su maternidad? ¢ Tendrd la mujer cristiana en la actualidad fortaleza
para vivir en el desierto, rechazada por su entomno hasta familiar, por amor a los hijos, sean propios, sean
ajenos? Necesitard, sin duda, la compania de un varén renovado % liberado. Ambos tendrén que
aguantar el acoso; tendrén que inventar nuevas formas de educacién para defender a sus hijos del
“flautista de Hamelin”: objeciones de conciencia, ensenanza familiar en redes sociales nuevas, etc. Si
como respuesta a las revoluciones de la Modemidad y a las nuevas necesidades sociales, surgieron
numerosas congregaciones religiosas al servicio de la educacién y se institucionalizé el colegio cristiano, es
posib|e que este sea superado en los proximos anos por la nacionalizacién de los espacios formativos vy
ello haga necesario el nacimiento de nuevas formas de colaboracién familiar para la educacién integral de

los hijos.

V. EL ESTADO AL SERVICIO DE LA REVOLUCION: LAICISMO EXCLUYENTE

24



2N

Delegacion de Formacion

O £/ estado laicista, basadlo en un derecho futo
de didlogo indelinidlo vy sin premisas éticas, segin
normas  democidticamente  promulgadss, es el
instrumento /'U//b//co que ,oueo/e slbergar lo nueva y

detnitiva revolucion.

Entre la revolucién pro|etaria % el comunismo final se concebfa la necesidad del “estado comunista”,
disciplinado y jerdrquico pero transitivo (en teorfa). Esta necesidad de un estado fortisimo aunque
transitorio separé a los anarquistas del comunismo. En la actual revolucién —transhumanismo— ese
espacio instrumental es el estado laicista entendiendo el término laico no como aconfesionalidad religiosa
sino como reduccién del hecho religioso al émbito de privaciddd, sin que pueda ser reconocido como
dimensién p0b|ica de la vida social. Culmina slgo va iniciado siglos antes: la vida social se reduce a
politica. La familia es asunto politico, la escuela ha de ser “democrética... Pensar en la existencia de
iglesias frente al Estado, como sociedades de dmbito ptjbhco Y% oidas en el proceso po||’tico, es, para
ellos, retroceder a un pensamiento medieval. Por un lado es el estado liberal (faissez fire...) llevado
limite, el contrato social en su més pura expresion, pero, por otro, su legislacion totalitaria pactada se
convierte en el Unico referente del ciuddddno, se convierte en su conciencia. Frente a él no existe, como
decimos, iglesia ni familia. Todo es politica, asamblea y pacto. Alguien podria ver la gloria v culminacién
del 4gora griega donde la palabra vencia a la violencia; pero el dgora, la calle que desemboca en
plaza piblica donde todos se encuentran, respetaba la privacidad del hogar, la autoridad del maestro y
la trascendencia del templo. Ahora el dgora es todo, lo cual quiere decir que deja de ser dgora y se
convierte en p|dZd de conciertos dionisiacos, dirigidos desde escenarios deslumbrantes de pane|es, tubos

meté|icos, focos Y columnas potentisimas.

La motivacién inmediata para dar este P4aso es la necesidad de articular una nueva sociedad mundial
desde el pluralismo étnico, cultural y, sobre todo, religioso que ya es un hecho por el fenémeno de las
migraciones“. La destruccién de las Torres Gemelas da fuerza a un argumento sugerido antes por el
llamado postmodernismo O pensamiento débil: la religién es factor de violencia por cuanto pretende una

verdad reve|do|d, dbso|utd, e intenta hacerla universal. Todo dogmd es un candn en potencia. El choque

5 Qué se entiende por sociedad pluralista es algamaigndebatido. Desde quienes proclaman un multicallsmo
con términos similares a la “alianza de civilizags”, a quienes critican durisimamente el multicalismo sin eje
que, segun ellos, termina en una desintegraciétiémita. Esta Ultima postura es la de Giovanntdsiat.a sociedad
multiétnica. Pluralismo, multiculturalismo y extijenos Madrid 2001. Aln mas radical fue en este punto raria
Falacci: La rabia y el orgullp Madrid, 2002;La fuerza de la razgnMadrid 2004); esta mujer, famosa por su
periodismo comprometido con la libertad y frentdaa tiranias, ha gritado, incluso con acentos femsitpor
apasionados, contra una Europa entregada al Idid@idpra a su propia cultura; curiosamente sisaeimilitante de
antafio dio paso a un “ateismo cristiano”, que oate®s han compartido, y que pide a la Iglesia dgfeenda su
tradicion de libertad frente a esta huida general.
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de religiones es algo inevitable®. La violencia histérica se explicarfa de algtin modo por este factor.
Previamente a este momento, las corrientes re|igiosas (gnésticas) que desembocan en Nueva Era
(Acuario), habfan calificado el pasado como la “Era Piscis”, ¢poca violenta. Ahora se pretende disolver
la verdad: los dogmas son origen de violencia verbal vy, finalmente, fisica. La bondad salva, solo la
bondad, y ésta consiste en buenos sentimientos, en abandonarse al corazén. La obra de Lipovets|<y47
—una moral sin deberes y sin sacrificio, reducida a normas de higiene— es buena muestra de esta

concepcion moral latente. A|gunos han llamado “buenismo” a esta mentalidad.

@ £/ conato dpdrenta continuidad con el estadlo
laico posterior a Jas guerds de /e//'g/'é/? europeas,
pEo Su fundamento v su senticlo es muy distinto de

aquella solucion.

El laicismo es un salto que toma como punto de partida la opcién de los siglos XV Y% XV por la |e\/
natural oara establecer un espacio de convivencia entre catdlicos y protestantes, enfrentados
violentamente % condenados a convivir en el mismo espacio vital. La |ey natural se convierte en el comdn
denominador dado que la teologfa ya no une en dque| momento a todos los cristianos™®. La diferencia
profundd con la actualidad, que trata de aplicar la misma receta a la multiculturalidad, es que aquella
pretendida |e\/ natural era, en el fondo, cristiana, % representabd una objetividad previa a la po||’tica % al
derecho positivo en la que era fécil llegar a acuerdos. Cuando la ciencia deslegitima la ley natural, y por
anadidura no hdy mentalidad religiosa ni cultural compartidas por todos, el problema es dénde apoyar
los valores que deben regir la convivencia. Se habla de los derechos humanos, pero, &por qué calificar
un valor determinado como derecho humano? ¢En qué se basan? élLos “derechos reproductivos”, que
inc|uyer1 sin duda el aborto arbitrario, son derechos humanos? Si no hd\/ una base de verdad en la vida
pL’Jb|iCd, {puede haber una moralidad? La Gnica salida que se abre es la obediencia de todos a las
normas |eg|’timdmente estab|ecio|ds, O sed, a las |eyes votadas en un pdr|dmento democrético. Pero esto

es una aberracién: es volver a las tesis del positivismo jur|'o|ico que tanto tuvieron que ver con la sumision

6 Samuel HuntingtonThe clash of civilitzations and the remarking ofrldarder (El choque de civilizaciones y la
reconfiguracion del orden mundial), 1996.

" Gilles LipovetskyEl creptsculo del deber. La ética indolora de logvos tiempos democratic@arcelona 1994.

8 Recordemos a Hugo Grocibé¢ iure belli ac pacis Christian Wolff (us naturag, quienes aplican las ideas de la
Escuela de Salamanca al derecho internacionaler@cdo basado en la ley natural (iusnaturalisma).idea de
“naturaleza”, primero como expresion objetiva devtduntad del creador, luego como algo auténomwade el
pensamiento. En teologia se abre una sima entiatiral” y el “sobrenatural”, dejando espacio parasupuesto
“limbo”, o lugar de felicidad natural concedida @s Inifios sin bautizar. En la novela, el “buen galvghombre
ajustado a la naturaleza y no pervertido por la&cddn) por influjo de Rouseau se convierte enqpigmt.

26



2N

Delegacion de Formacion

al estado durante el nazismo®. O sed, d la separacién entre “razédn préctica’ y “razén pablica”, entre
moral Y% derecho, entre ética Y% poh’ticaSO‘ Apdrentemente abre un espacio mayor a la participacion
democrética, puesto que s6lo el acuerdo sodial fundamenta la norma jurfdica; pero también abre un
peligrosisimo camino hacia el estado puramente formal, posible emisor de leyes contrarias a la dignidad
de la persona o al bien comin. Este asunto preocupa a los grandes pensadores de la actualidad.
Conocemos el didlogo Hdbermds—Rdtzingerm o Rdtzinger—PerdSQ. Este dltimo, Marcello Pera, agnéstico
Y% “laico” llamado humoristicamente un “devoto ateo”, defendié ptjbhcamente en numerosas ocasiones la
dignidad persona| del embrién y votd en contra de ciertas |e\/es “progresistasn, no por motivos religiosos

. . . . . e . ’ . - 53
SINO POr una conciencla persond| IHFOFdeId oenhﬁcamente/ es DFOFQSOF CIQ FI|OSOFId CIQ |d clencla

® Llegamos al punto donde se ve con daridad /s
confluencia perfecta de estas tres  dimensiones:
transhumanismo, — ideologia de  género v estado

Jaicista.

Las tres (transhumanismo, ideologfa de género Y% laicismo) tienen el mismo supuesto que las hace
coincidir Y% fortalecerse mutuamente: el rechazo de la naturaleza como algo previo 4 la libertad humana,
como dato a aceptar, respetar y agradecer. Cierto que la idea clésica de naturaleza tiene sus dificultades
y sUS 1dsgos a Corregir, pero no se trata de esta o aquella concepcién; también es cierto que quienes hoy
defienden con demasiado vigor la vinculacién a la naturaleza (eco|ogistds mfsticos) desconocen con
frecuencia la singularidad del ser humano y su sefiorio razonable sobre la misma®®. Se trata de negar

cua|quier atadura del hombre a una voluntad o dato objetivo anterior a él. Sin esa voluntad persona|,

9 Hans KelsenTeoria pura del derechdéxico, D. F., 1991 (Obra original, 1934).

* para una exposicion informada y seria sobre ehtéedictual entre las tendencias iusnaturalistas jubpositivistas,
con antecedentes histéricos y consecuencias méctasi como con conclusiones moderadas y uneodpibfia
ajustada, Cf. Fernando Garcia-Cano Lizca®azdén publica y razon practica. Una convergenciaesarig Valencia
2008. Es una lectura provechosa para quien deflezioaar, con serenidad, sobre el fondo filoséfieddico del
laicismo.

®1J. Habermas y J. Ratzing®ialéctica de la secularizaciéMadrid 2006.
%2 M. Peray J. Ratzinge®in raicesBarcelona 2006.

*3 Un breve resumen de su pensamiento, expuestoamgite en “Senza radici”, puede verse en la esteegie Juan
Manuel de Prada le hizo para ABC el 2-V-05.

* Todo lo comentado en la primera parte sobre laaeidn de la humanidad a especie animal sin masulE a la
naturaleza, vinculado a una critica romantica degeso cientifico, quisiera una medicina “alteivat copiada (con
retoques por supuesto) de pueblos indigenas, gimem®n a los médicos occidentales como lluviaaalel cielo. Un
amigo personal, en reunién con autoridades, campesy ecologistas para dialogar sobre un parquéegido,
intervino con una brevisima alocucion: “sélo pidecgse reconozca a estos vecinos de las aldeasdomsnderechos
que a los buitres”.
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encarnada parcialmente en un mundo objetivo Y% leno de sentido, o sin este mundo objetivo
simp|emente, corresponde dl hombre, animal inte|igente por azar, darse ser Y% sentido, configurarse,
crearse; sin aprioris o limitaciones que ¢l mismo no se imponsga. O sed, negacion de la credturahddd; sin
més. El tanshumanismo ve ||egdo|o el momento de abandonar el dtero que es la naturaleza y entrar en un
periodo ”posthumano»; la necesidad de salir de la biologfa viene dada por la disolucién del individuo
en esa misma biologia: los humanos, primates inteligentes, quieren romper con sus hermanos animales por
la via de la técnica, dado que por naturaleza no se distinguen més que en cantidad. Sélo la ciencia daré
forma el hombre nuevo, hasta ahora informe, cadtico, prehomiido. Podifamos parafrasear en inversa el
relato inicial del Génesis: “Aquella humanidad era caos y confusién, indeterminacién y oscurantismo,
mientras la brisa de la ciencia aleteaba sobre el abismo”. La io|eo|og|’a de género niega los datos
genéticos, morfolégicos, psicoldgicos hasta rechazar el dimorfismo sexual y profetizar el fin de la
maternidad; responde a los presupuestos més hondos del transhumanismo vy, al tiempo, le abre el
espacio socidl para que instale cémodamente sus laboratorios; le ofrece un objeti\/o social, visible,
aparentemente liberador. El laicismo da valor a la norma juridica sin mirar otro criterio moral que su
legitimidad formal: que hdya sido elaborada por los 6rganos democréticamente  elegidos y segln el
reglamento de los mismos”>. Asl el cientffico no tendré limitaciones en sus experimentos, vy la |ey se ird
adecuando a las exigencias de una opinién pablica creada y manipulada por los medios controlados por
ese estado’®. El estado laicista controlard la pa|abra divulgada ptjbhcamente mediante las concesiones de
emisoras, la llamada “publicidad institucional”, etc. También controlaré la educacién sacdndola definitiva

y absolutamente del control de los padres (\/d no padres sino progenitores)57.

% La falsedad radical de este laicismo que occidpretende para todo el mundo, se muestra con faddatl en la
legalizacién del aborto, con toda la falsificactbal lenguaje (interrupcién del embarazo, derechpsoductivos) y la
diabdlica pedagogia (casos excepcionales, leygdade, reconocimiento abierto del derecho a abortars estados
mas avanzados del mundo legalizan una practicanaimrmasiva de inocentes con el pretexto de la ‘afeda social”
(creada por sus medios de comunicacion) y de l&alelad religiosa; como si el aborto no ofendikxatica mas
béasica y laica. Mientras, sus ciudadanos mirarr@ latlo dandoselas de tolerantes y diciéndosengissnos con la
mayor de las hipocresias: personalmente no lo Bpraelo practicaria, pero hay sectores socialessjlo hacen y yo
he respetar las distintas sensibilidades.

% Aparentemente es un reconocimiento basado enrlian@a en la bondad del ser humano el dejar &bghéla
moralidad de las leyes. Los partidarios del laicisespecialmente los de procedencia cristiana,nagtan que la
moralidad publica no puede pensarse desde la paritular de los cristianos. En ello podemos edtaacuerdo, pero
habria que preguntar: ¢ Es moral legitimar el abdeede cualquier moralidad humana?

" Hay multitud de indicios que nos pasan desapetaibiUno a mi juicio gravisimo: programas “eduaagivdonde el
psicologo o el pedagogo entran en el seno del hogavertido es escenario por la television, pdrecar a los padres y
resolver los conflictos con los hijos. La ayudaedtos profesionales me parece deseable y necgendague invadan
el espacio privado, que hagan de padres de logpaglie impongan sus técnicas de persuasion sbralbres que
esos padres tendrian que transmitir me parecesgravi Sobre todo, que las estrategias y tacticaa pesoler
conflictos ocupen el lugar de los valores comuges, estos ni se mencionen, me parece ignominigsalrhente, es
cada vez mas frecuente que los padres acudantaditmstes publicas para que repriman a unos hijosritrolables y
violentos. En vez de robustecer la misién de ladrgm el estado laico con sus potentes medios Beigson va
minando su autoridad y convirtiendo su presencialgm de lo que se podra prescindir poco a poco.
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® /[g ,oos/é///'o/do/ de que el estadlo laicista termine
con veinticinco siglos de individuacion )% facilite

regresiones al colectivismo del clan protector, no es

infundadl.

Este formalismo juridico trae consigo una consecuencia que ird saliendo a la luz: la dificultad creciente de
una objecién de conciencia™® o de una desobediencia ante la ley injusta por quienes mantienen
convicciones religiosas o morales que chocan con esos presupuestos. Los tres niveles de la revolucién
coinciden: si el transhumanismo restringe el hombre a mero cuerpo v toda reforma “interior” se reduce a
la libertad individual de manipulacién biolégica (genética, cibemética), la objecién de conciencia sobra
porque la conciencia es colectiva y heterénoma: la conciencia es la ley aprobada por los representantes
del pueblo soberano. La ley meramente positiva que es la forma del estado laicista. Si'la opcién de
género llega a ser un derecho humano, {qué profesional podré negarse a colaborar en un aborto, o en
un “cambio” de sexo, O en un “matrimonio” homosexual sin dafar el derecho de quien opta y exige esa
ayuda especiahzada? Veinticinco siglos tirados por la borda por la barbarie: la responsabihddd individual
que el profeta Ezequie| (Ez 18) proc|amd, frente a la vieja tradicién de responsabihddd colectiva (Dios
castiga la culpa de los padres en los hijos hasta la cuarta generacién); o el “demonio” de Sécrates que
le insta a rebelarse contra las costumbres injustas de su ciudad. Ahors, si el 1uspositivismo construye un
estado laicista, la conciencia individual no tendré el apoyo que tenfa en un derecho sometido a valores
supralegales. La Unica rebeldia posible queda relesada a la protesta contra una imposicién “i|egd|” (ho
reglamentaria, no consensuada en los érganos convenientes) de la misma |e\/. No hay |ey injusta; en

todo caso, cabe una ley “ilegal” a la que la instancia superior puede declarar nula. Nula por defectos

*8 De momento es l4gico que los mismos partidaridestado laico, comprendan la necesidad de restaetdnjecion
de conciencia, pero, puesto que por el formalisuniico la objecién podria multiplicarse y haceviable un orden
juridico, se hace preciso regularla. Y aqui viengreblema: ¢se admite la objecidon de un funcianque se niegue a
formalizar uniones entre homosexuales? ¢ Se adfaitdld los sanitarios que se nieguen a colaboral &porto cuando
este sea declarado un derecho? ¢Se reconoceréeehaale los padres ante la orientacion ética de adeauna
asignatura, incluso el derecho a objetar contem$sefianza estatalizada por esa orientacién glébgifbblema de un
estado laico, sin reconocimiento publico del heghigioso, es que el grupo que se imponga electenate, dado que
el ejecutivo domina al poder legislativo (¢y alifiml?) y controla medios de difusién y ejercicie ld ensefianza, esta
en condiciones de imponer una orientacion étieatathlidad de los ciudadanos.
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de forma o de legislador adecuado, nunca por inmoral””. Nada més. {No es esto el triunfo de la

. ., , , . . "60
especie y la regresion a tiempos ancestrales con toda la tecnologfa y pacto social que se quiera”?

El hombre resultante de esta desamortizacién de la vida intima es un ser vacio de convicciones % de
valores. Si funciona el sistema educativo (conductual y constructivistd), serd un ciudadano respetuoso
con las normas democréticamente dadas, formalmente educado, no fumador, capaz de reciclar por
separado los plésticos y el papel, sin conflictos internos (sin condciencia perturbadora) y sin conflictos
externos (espejo y copia del ambiente). Puede aparecer como una persona pacifica, no dada a crear
conflictos ni a tensionar la sociedad: suavidad de formas, carencia de convicciones o silencio sobre las
mismas, dpertura a todas las demandas sin condiciones previas: Aomo tolerans’’ . Quizd haya una
conviccidn en este tipo humano: que todo est4 sujeto a un dilogo sin premisas; ser sujeto es ser espejo
que refleja las demandas y convicciones sociales. Este tipo humano, con grandes habilidades sociales por
otro lado y Con un cierto don de compddecer empadticamente, me recuerda un cuento de Rdy Brddbury
recogido en su obra Crdnicas Moarcianas. El cuento se titula “El marciano” Y% relata la historia de un
extrafo visitante que toma, sucesivamente, las identidades y formas de personas que otros echan de
menos: consuela 4 padres que han pero|io|o un hijo tomando la apariencia de ese hijo muerto, o 4
maridos que han perdido a su esposa apareciendo como esta. Un transformista o camaleén emocional.
Al final, la decepcién de todos los “consolados” le destruye; todos se han sentido enganados por una

falsa empatia, por un engafo camalednico. Es este el modelo del ciudadano a que apunta la légica del

% El magistrado queda legitimado por la formalidaal por el fondo de justicia. Leyes y mas leyesotsel judiciliard y
la vida judicial se convertira en una enorme ofidmafkiana. Se terminé etex erit qui recte faciet; qui non faciet, non
erit”... Habria que estudiar si hay vinculos directatseela corrupcion politica y el formalismo legal.

% |nsistiemos en que, reconociendo el valor del tpkemiento de G. Pin, no percibimos, al menos eiibel que
venimos citando, una defensa de la singularidadndaliduo tan clara y fuerte como la que hacealsimgularidad de
la humanidad en su conjunto. Cierto que en varmsjes se alude a ello y se fundamenta inclusadlel, la
conciencia, la palabra), pero habria, a mi juigoe fundar la singularidad de la especie humanka emgularidad
previa de cada ser humano; esto es lo que la lregela y discontinua con los escalones animalésrimnes. Ahora
bien: ¢se puede mantener en serio la singularidachda individuo humano sin contar con esa realigled hemos
llamado tradicionalmente “alma™? ¢Y se puede coctar ella sin dejar abierta la puerta a la creacibitho de otra
manera: si la evolucion es emergencia desde algomg, explicar el “alguien” que es el resultado slag de ese
camino? Sdlo desde alguien se puede llegar a algyisdlo de alguien se puede predicar la singlddrien sentido
fuerte. Por otro lado, el mismo G. Pin, enfrentaitéualidad del ciborg con la realidad real demaerte y hace un
canto de alabanza a dedreiade los griegos, al valor de mirar cara a cararmdarte y aceptarla con dignidad. ¢Es
suficiente estandreia,o méas bien resulta un gesto grandilocuente y {@a@ariosamente, landreiade Sdcrates es
inseparable del descubrimiento del alma y su inafidetd; afronta la muerte no desde el valor ciefio desde la
conviccion racional de la inmortalidad del almaaEsmortalidad, sea del alma, sea en la fama, gsidohace, hasta
cierto punto, que landreia griega sea humana y sensata. Conciencia subjaiivgularidad de cada individuo,
inmortalidad o alma, ¢son realidades separabl&sreflexion humana?

®1 No tanto en su sentido etimolégico positivo —et @arga o sobrelleva o levanta un peso; comoéel Atlas que
sostiene la tierra y cuyo nombre tiene que vereasia etimologia—, cuanto con un contenido semantieyo y mas
negativo o pasivo: el que se inhibe ante la corddet otro o de los otros porque no es asunto fiypje se descarga
de la carga que suponen los demas y los deja ahatol® a su arbitrio.
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estado laico? Si asf fuera, dentro de este homo tolerans podria habitar una gran violencia destructora; se
imitaré cuando su poder de seduccién fracase y no someta suavemente las voluntades ajenas; cuando
alguien le diga simp|emente: “no quiero”. No suele ser pacifica la reaccién de los seductores ante el

rechazo de sus “encantos” por parte de los posibles seducidos.

® £/ gran obsticulo para la dltima revolucidn es la
lolesia Catdlica, por su seriedad dogmdtica, por su
solidez e /ho/e,oeno/eno'd instituciondl, y por Ssu

/h/[/u/o moral en millones de hombres.

El conflicto del proyecto revolucionario con la lglesia catélica no es algo anecdético ni de facil solucién.
Exige en primer lugar una clarificacién de conceptos y de posturas: confesar cada parte lo que realmente
piensa y proyecta, sin ocultarse en ambigliedades para ir soltando segin esté la sociedad “prepdrada”;
desde esa honradez, cabe distinguir entre lo esencial Y% lo accesorio, lo que puede ser asumido pOr unos
y otros sin renunciar a sus convicciones profundas y razonables. La Iglesia no disimula: la confessio fider
cristiana, el credo o conjunto de dogmas, es una afirmacién incondicional de la intervencién divina en la
historia de los hombres. No se pretende imponer a nadie pero se exige respeto vy posibihddd para
presentarla plblicamente. El cristianismo no nace como una escuela de opiniones, sino como el
testimonio de un acontecimiento Unico, la resurreccién de Jests en lenguaje preciso y lo més unfvoco
posib|e/ testimonio que se sostiene al precio de la vida porque se sabe verdadero y se proclama como
tal. De ahf la confluencia histérica con la escuela socrdtica, apasionadamente coherente en la bt]squedd
de la verdad absoluta. Un cientifismo que trata de reducir la verdad a lo verificable evitando todo lo
que atafie dal sentido, a la realidad como tal, se ve limitado y estorbado en su camino por quienes
ensenan que la vida tiene un antecedente persona|, una voluntad anterior, una pauta real. Si el
cientifismo transhumanista se convierte en la religién laica, una de dos: o la Iglesia se “modermiza”
convirtiendo sus afirmaciones de verdad en simbolos para consolacién y elevacién de dnimo (con lo cudl
dejard de ser lo que es), o serd expulsada de la plaza pdblica y del hogar. Salvo que los cientfficos se
percaten de que el cientifismo es, a la larga, el suicidio de la verdadera ciencia y su sustitucion por
tecnologfa; salvo que las mujeres vean la matemidad no como obstéculo sino como gloria y misién
realizadora; salvo que los politicos decidan ser solamente politicos v no mesias. En otro caso, del acoso

7 (7 - ., 69
sera FdCI| oasar a |d persecucion

%2 Una visién cristiana sobre la problematica queeleolucion cultural abre en bioética, asi como alesituacion
internacional, legislacién, organismos, grupos dssipn, etc., en Michel Schooyard, Evangelio frente al desorden
mundial,México 200F con un prélogo muy orientativo del entonces CaatlénRatzinger. Ademas, Eugenia Rocella
y Lucetta ScaraffiaContra el cristianismo. La ONU y la UE como nuedadlogia,Madrid 2008. La informacion de la
primera parte es exacta, amplia y, a la vez brewee.ultimo, un magnifico resumen en el articuloMbiguerite A.
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Ademés: la seriedad del credo, la honradez con que el cristiano afirma la veracidad de la resurreccién
del Sefor % de todo lo imph’cito en ella, es la base (presupuesto Y% exigencia) del programa de la
Tibertas ecc/es/de); reeditado en cada época contra gobernantes que pretendfan hacer del Estado un
dios sin apelacion. O sea, rechazo frontal contra el estado totdlitario, sea laicista, sea teocrético. El
estado laicista e><c|uyente —democrético en su forma, totalitario en su pretension—, o sea, la nueva
religion secular, no puede permitir la existencia de esta institucién internacional equipdrada en cierta
forma a los estados % relativizadora de autarquia jurfdica de estos % de la endogamia consiguiente. La
poh’tica es la nueva teocracia: educard a los hijos saltando a los padres, disolverd la familia como
institucién anterior a la misma politica, convertird la religién en actividad lidica y en terapia social; se
construirdn ermitas civiles, se intentardn "sacramentos por lo civil”, la autoridad civil presidiré los actos
religiosos del pueblo. Los poderes actuales duefios de los medios, silenciardn y dcosaran a la Iglesia.
LAmbas cosas? ST, Por un lado la silencian ya: sus obras sociales, su presencia en la sociedad. Si hay un
acto religioso publico, sélo saldrd en los medios si estdn presentes en él gobemnantes afines; lo religioso
como tal (sacerdote, oracién) no apdrecerq. Por otro |do|o, estan ya acosando: ofensas “artisticas”
contra Jests o la Virgen en exposiciones subvencionadas, ataque sistemdtico contra los obispos y Sus
intervenciones publicas, denuncias amplificadas de conflictos con padres de nifios que pretenden
comulgar sin deber, o de homosexuales o divorciados que desean ser dirigentes de entidades cristianas,

etc.

@ £l dificil didlogo ¢ que obliga esta situacion
revolucionasria, dlivide a los cristianos entre quienes
subrayan la necesidad de  denunciar vy quienes

O/€5€d/7 una CO/dbOde/é/? critica con esta corriente.

Si esto es asf, si todo lo que venimos describiendo es real, {cémo es posib|e que un sector no pequeno
de catdlicos se enfrente a los obispos y manifieste pblicamente su disenso acogiendo, en parte o en
todo, las tesis de la revolucién cultural? Es una pregunta con respuesta diffcil por comp|eja. Ha\/

motivaciones muy variadas, distintamente calificables y diversamente influyentes.

* Hay un primer motivo que puede ser positivo si No se extrdpo|a: la valoracién de lo secular
que Gaudlium et Spes ha confirmado en la conciencia de los cristianos. La autonomfa del
mundo, de las causas segundas, de la polftica, economia, etc., hace que cualquier reivindicacién

de espacio socidl por parte de la Iglesia sea mirada con desconfianza, como sospechosa de

Peeters, “LA NUEVA ETICA GLOBAL: desafio para lalégia”, en Institute for Intercultural Dialogue Dymics
(is@skyet.bg
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regresion al clericalismo, o como intromisién v blsqueda de privilegios y de poder secular.
Confesemos que el clericalismo siempre es una amenaza pPara la misma lglesia, Yy que es preciso

vigilar y corregir sus apuntes. Pero no toda presencia ptﬁb|ica supone clericalismo.

* Un segundo motivo podrfa ser el deslizamiento casi absoluto del juicio moral hacia el terreno
socidl, dejando sin cobertura la intimidad afectivo-sexual. Quiz4 por el excesivo puritanismo
anterior (mayor en los ilustrados que en los creyentes), los pecados sexuales han desaparecido
de muchas condencias pretendidamente cristianas; no es asunto que ofenda a Dios mientras no
violente o perjudique a otro, se piensa. A Dios le importa y le duele el hambre, la injusticia, la
opresién; no la vida intima de sus hijos. Exagerando y cariturizando y sacando de su contexto las
viejas represiones, se piensa que por fin el cristianismo ha superado el odio cuerpo, que la
religién dolorista (cruz) ha dado el paso a la de la felicidad terrenal. En caso contrario, se mira a

la Iglesia como enemiga de la felicidad.

* Muy en relacién con el anterior, podrfa haber un motivo més ideolégico: una adhesién con
pasién casi religiosa (més que po|ftica), por parte de algunos cristianos, a partidos de izquierda.
Una confusa “opcién por los pobres”, el rechazo global del capitalismo como opuesto al
evangelio, el terror a la alianza con las tendencias conservadoras de la sociedad, pueden derivar
a reacciones demonizadoras contra los obispos o el Papa cuando estos se pronuncian contra las
tesis culturales que el izquierdismo actual ha fundido indisolublemente con su mensaje tradicional
de igualdad econémica. Esa adhesién casi religiosa pdrtido tensiona al individuo entre dos
pertenencias simétricas. Y el dolor intimo del alma dividida entre dos amores les empuja, en

ocasiones, a culpar a los pastores de los problemas de conciencia que les crea el partido.

* Finalmente, la presién social contra el catolicismo, en ocasiones muy fuerte y dificil de asumir
por quien tiene debilitadas sus convicciones Yy no sabe dar razones de su esperanza. Manifestarse
catdlico, en p|€ﬂd comunién afectiva con el episcopado, es verse excluido de los circulos de
inﬂuencia, verse excomu|9ado de la nueva sociedad en demes. En ambientes de trabajo, incluso
en el seno de muchas familias, se afsla o se ataca con dureza a quienes se atreven a manifestarse
como catdlicos sin apellidos ni matices. Es duro, y se comprende el ocultamiento de muchos

cristianos, asi como se agradece el valor de otros muchos.

Con sumo respeto a la conciencia de estos cristianos y a los valores reales que estén en el fondo de su

postura, hd\/ que decir con toda claridad que la aceptacion de un multiculturalismo religioso con la

renuncia a la misién, o de un laicsmo dentro del cual cada re|igién fuera un “nicho simbdlico” o de

sentido para la vida privada de quienes la eligieran como tal, supondria la negacién absoluta de la fe

cristiana 'y de I espera activa del Reino de Dios en Jesucristo que la caracteriza. También serfa una

actitud contraria al Decreto sobre la Libertad Religiosa del Conci|io, pues este proclama el derecho a

elegir y practicar la religion con toda libertad, pero no declara a todas iguales ni cae en irenismo alguno.
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Esta censura y parélisis de la misién no es aceptable para el cristianismo, pero tampoco para ninguna
re|igién con pretension de verdad. Precisamente, Y no al contrario, es en un régimen de misién donde no
caben cristianos por libre, tedlogos de ape||io|os, ni grupos marginales en conflicto con jerarquia. La
|glesia, apoyada Gnicamente en la Palabra y no en otros poderes, ha de tener la unidad como valor
maximo y esta unidad ha de concretarse en adhesién a la confesién de la fe tradicional, reconocimiento

leal de la funcién del Magisterio, y comunién en los sacramentos tal cual la Iglesia los celebra.

Actualmente el punto de encuentro o desencuentro en terreno de confesién y masisterio es el asunto de
la ”io|eo|og|’a de género”, 0 seq, del sentido de la sexualidad®. Exige una claridad en lo doctrinal que
podra llegar a la definicién dogmética de verdades que lo son de siempre y Que ya estdn cercands a esa
definicién: diferencia constitutiva entre varén y mujer como esencial al ser humano, vinculacién intrinseca
entre sexualidad y procreacién, dignidad humana del embrién, etc. Pero, al tiempo de esa claridad
doctrinal, v en la misma medida, es preciso progresar en el respeto a la persona: hemos de reconocer
con verglenza y arrepentimiento tantos farisefsmos consentidos, tantos rechazos faltos de Cdridad, tantos
ocultamientos de situaciones de pecado en los sectores més intimos de la Iglesia. Redescubrir el
sacramento del perdén con toda su grandeza y seriedad, aceptar la confiada esperanza de llegar 4 I
santidad a pesar de situaciones pecaminosas, pronunciar con respeto y seriedad la grandeza de la
virginidad vy de la relacién personal més alld de la genitalidad, rehacer la familia desde la mujer liberada v

€| vardn mddUI'O, son tareas que Forman parte d@ |d deFensa d@ |<3 vero|ao|.

No es fcil pronosticar el modo como la Iglesia debera afrontar este enorme y gravisimo desaffo®*. El
Libro de los Hechos de los Apésto|es nos trasmite la conviccién primera de que la misién no nacié de

la |o|dniﬁcacic’>n sino de la accion —lcuantas veces inesperada o contraria a lo esperado— del Espfritu

SdntoéS.

% El desencuentro cultural comenzd justamente erB,188ando frente a la libertad sexual proclamada l@o
Revolucién, Pablo VI reafirma con autoridad magiatda vinculacion intrinseca entre sexualidadrggoeacion. En la
Humanae Vitaesta el punto clave para situarse. Estudiar esializa en el marco actual y ver las consecuerusasa
aceptacion o rechazo de sus tesis es esencialéfdese que uno de los debates que abrié su publicke el de la
ley natural que la misma aducia; desde muchosrescte rechazé ese “naturalismo” que creian sokadpapor la
modernidad.

% Mantener el reconocimiento actual de su estanttriacional parece ofrecer, de momento, menosuttdides que
sobrevivir con voz publica dentro del estado l&ciSe abre un proceso complejo, tanto en terrera tkoria como en
el del estatuto juridico y el reconocimiento prétiDiversas iniciativas y propuestas tratan deizaagl término
“laicismo” y su contenido: laicismo positivo, noddxyente, etc. De todos modos, a nuestro juicipreblema radical
del laicismo es su iuspositivismo subyacente, sofigaracion mediante un consenso al margen de eslor
trascendentes que se imponen a la concienciauggesitivismo es el candado que impide el accdaov@a publica
de los grupos sociales que nacen de la trascerdgdeisean su influjo en la convivencia.

% En efecto, el mandato primero del Sefior es unativagal proyecto y una invitacion a la esperaa mision (1,6-8);
cuando los apéstoles predican con una “parresiayaafa en la oracion y en la caridad, e instan gefes de Israel a
reconocer su error en el juicio de JesUs, la cemerde los helenistas y su posterior dispersian elomartirio de
Esteban (6-8), abren inopinadamente la puerta gdosles (9-10). Pedro y Pablo son arrastradaaargsion, uno por
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V. "VENGA TU REINO”

@ Ld /7707)/0//::7 O/€ €O/dO/ O/€ /d /_/UMd/?/O/dO/

proclamads por la Nustracion y reconocida por el
Condilio Vaticano ], ,o/c/e una mayor conciencia e
intensidad en el deseo v espera del Reino de Dios

en Jesucristo.

En su escriito cCé es /s //Usfde/én?, E. Kant responde d su pregunta: «La ilustracién es la salida del
hombre de su minorfa de edad. El mismo es culpable de ella. La minorfa de edad estriba en la
incapacidad de servirse del propio entendimiento, sin la direccién de otro. Uno mismo es cu|pdb|e de
esta minorfa de edad cuando la causa de ella no yace en un defecto del entendimiento, sino en la falta
de decisién y dnimo para servirse con independencia de él, sin la conduccién de otro. 1 Sqpere aude!

I Ten valor de servirte de tu propio entendimiento! He aquif la divisa de la ilustraciéns.

La Declaracién sobre Libertad Religiosa del Vaticano |l (D/§ﬁ/fdf/3 /‘/umanae), de alglin modo supone,
por parte de la |g|esia, la superacion del llamado “régimen de cristiandad”, O seq, de la organizacion
social donde pertenencia civil y confesién religiosa son coincidentes®. No fue uno de los grandes

documentos y, sin embargo, provocd el airado rechazo del arzobispo Leffebre y otros afines, y dio

la evidencia de la presencia del Espiritu en lalfarde Cornelio, otro por la visién del Sefior.éimbramiento de un
nuevo rey (Agripa I), nieto de Herodes el Grand®jcado en Roma como un habil y afortunado supemigiy
extrafiamente converso a su fe, desata la persacucdéja “s6lo” a Pedro, que ha de emigrar hastgal a Roma. La
conviccion del autor de los Hechos, bien narrattalargo del libro, es que el protagonista primdeola mision es el
Espiritu Santo. La actual mentalidad empresanmicada con demasiada facilidad a la vida de lesigl puede bordear
peligrosamente esta fe inicial y permanente. Narsks estrategias ni los pactos de poder los lopae &l camino a un
nuevo modo de presencia publica del Evangelio.

% El nimero primero de la citada Declaracién esvisian del mundo actual que reconoce explicitamestemayoria
de edad: «Los hombres de nuestro tiempo se hadenvea mas conscientes de la dignidad de la petaemana, y
aumenta el numero de aquellos que exigen que lobtes en su actuacion gocen y usen del propiaiorydibertad
responsables, guiados por la conciencia del deb®y ynovidos por la coaccién. Piden igualmente léndi@acion
juridica del poder publico, para que la amplitudal@usta libertad tanto de la persona como desasiaciones no se
restrinja demasiado. Esta exigencia de libertathesociedad humana se refiere sobre todo a loebidal espiritu
humano, principalmente a aquellos que pertenecdibral ejercicio de la religion en la sociedad. B&tando con
diligencia estos anhelos de los espiritus y prapaiose declarar cuan conformes son con la verdaxh ya justicia,
este Concilio Vaticano estudia la sagrada tradigitndoctrina de la Iglesia, de las cuales sdedw cosas nuevas, de
acuerdo siempre con las antiguas».
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origen al cisma de sus seguidores con relacién al Romano Pontffice®”. ¢Tanta importancia tenfa? Sf, y
mucha més. El reconocimiento de la libertad religiosa frente a los poderes ptjbhcos, suponia por parte de
la Iglesia Catélica la renuncia oficial a cua|quier medio de presiéon para mantener la pertenencia de sus

fieles.

El fin de la cristiandad es, en realidad, una recuperacion de la situacién social de espera del Reino Y% de
la misién consiguiente. La Iglesia, sin duda impulsada por el Espfritu Santo, “ha invernado” hasta cierto
punto, no la confesién del Reino pero si la intensidad vital de la espera. Se ha asentado en este mundo
Y% ha trabajado por su humanizacién y apertura 4 la fe, defendiendo pastora|mente los territorios
evangelizados y saliendo  misioneramente més alld de sus fronteras. Bajo términos como “nueva
e\/angehzacién”, dificiles de definir cuando se trata de ver en qQué consiste esa novedad, el Espfritu
Santo pone este anhelo de entrar en otra Hora de la historia de la salvacion. Quizé uno de los
aspectos de esa “novedad” resida en dirigirse a un hombre mayor de edad y hacerle la oferta de la fe en
términos que respeten esa mayoria y esa dignidad; y Si la Iglesia ha sido conducida a reconocer esa

madurez, es que Dios ve las mieses ya en sazén y cercanas a la siega.

@ £/ subimiento propio de la Hors, empuja a /a
lglesia a pedir al Padre, con una intensidad nueva,

que no /d déd/?O/Oﬂ€ en /d /Df/,/€éd €5Cdf0/0/3/fd,

La dltima peticién del Padrenuestro, como todo su contenido anterior, tiene tonalidad escatolégica. Es
la oracién propia de quienes son testigos activos del cambio definitivo y sufren el hundimiento de la
figura actual de este mundo. Es la oracién de quienes esperan y proclaman la llegada del Reino. El
término “tentacién” (pe/’fdsmos) no se reFiere, en ese contexto, tanto a la concupiscencia, cuanto a la
pe|igrosiddd de la Hora, cuando el Mal o|esp|iegue toda su intensidad Y% el disdpu|o sea atacado en el

centro de su esperanzd; tentacién a apostatar ante la aparente victoria del mal sobre el bien. Es la Hora

®" El debate, apasionado y muy tenso, se prolongéntiutas cuatro sesiones del Concilio. La oposidéhsector
conservador fue abierta y testaruda, como tamlaémdistencia del sector contrario. El proyectagioario del

Secretariado para la Union de los Cristianos (GaidBea), estuvo un tiempo en el Decreto de Ecwsnami Pasé
varias veces por la Comision Teol6gica Internadjos@ hicieron otras comisiones (Mixta...), se pidl6Papa con
numerosas firmas su intervencion en un sentido el @ontrario (que se votara, que no se votara.n)realidad se
estaba discutiendo el modo de situarse la IgleshBvangelio frente al Estado moderno, el deretdloerror a ser
protegido legalmente, la libertad total de elegeédo o de rechazar toda creencia sin intervencaébrEdtado o de la
legislacion en ese acto personal. No es extrafiotelés de los obispos norteamericanos, que emalgoasion
proclamaron que gracias a esa libertad en EE. thih ya mas de cuarenta millones los catdlicos; ctampoco era
extrafia la oposicién de los obispos del sur de fraudesde su experiencia de un Estado interventonytendencias
totalitarias; también se explica que una mayoriaobispos espafioles (no todos) simpatizaran cortels de la
minoria; al fin y al cabo Espafia vivia el régimencdstiandad mas puro de la época.
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del abandono dparente por parte de Dios, del triunfo momenténeo del /\/\d|igno. La fuerza del Ml
roba la alegria, el gozo del corazén del Creyente, que ahora piensa haber crefdo en vano. Si la
revolucién que hemos descrito es real, estamos, ciertamente, "cruzando el umbral de la esperanza’ﬁ La
tentacién contra la esperanza se traduce en dos posib|es posturas, ambas rechazables desde la sensatez

cristiana:

Una, la “guerra santa”, la separacién, odio y condena absoluta de los “malos” vy el deseo de su
destruccién. Odiar a los gue nos parece que promueven ese “reino invertido” es, en realidad, una
derrota del ethos cristiano, una péro|io|a de la esperanza: esperanzd en su conversion, que sera la victoria
real y definitiva de Dios sobre ellos. Gaudium et Spes, la gran constitucién pastoral del Vaticano I, con
su declaracién de amor a este mundo, a sus afanes diarios, es como un adelantarse el Sefor a esta
tentacion; en ella la lglesia es curada en salud antes de la enfermedad; el Sefior sabe que va a ser
tentada a la violencia contra la violencia del Mal. Las guerras deth’ptiCdS nada tienen que ver con la

fe en el Reino; hasta como |engudje ngrado hd\/ que tener cuidado. Ya han terminado las cruzadds,- es

hora de la Cruz.

La otra cara de la desesperanza es la “adaptacién” del Evangelio a la victoria de la revolucién. Si no se
puede ya confesar la fe porque la ciencia la deslegitima, si no cabe una Iglesia en la esfera pablica, si la
revolucién sexual es irreversible, si la blsqueda de “calidad de vida" sobre todas las cosas es inevitable,
aceptemos la situacién y tratemos de salvar valores como justicia, solidaridad, libertad, etc. Un
cristianismo sin Cristo e, incluso, sin Dios, va ha sido propuesto doctrinalmente, y en préctica, asimilado
por muchos. El evangelio de Jesucristo se ha quedado en el pdedo % s6lo tiene vigencia como
conjunto de simbolos estimulantes, como |enguaje metaférico propio de los sentimientos intimos.
Proclamar la confesion de fe con toda su verdad, invitar a la peticién de perdén por el pecado,
oponerse a la inmoralidad, serfa para estos volver @ una pretendida edad oscura regida por obispos

Funddmentdhstds, etc., etc,,

La esperanza es la clave del momento porque hace posible la fe real (la de siempre) y mantiene la
caridad activa % universal (sobre buenos % malos). La esperanza es sensatez confiada: el cristiano sabe
que muchos tifones se queddron |uego en tormentas tropica|es. !No parecia ireversible el marxismo?
{Cuéntas veces ofmos por aquel entonces que la Iglesia “habfa perdido el tren de la historia”? Jonés
debe predicar en Ninive hoy también: {quién sabe si ante una palabra razonable muchos se conviertan y
el mal no llegue a fraguar? En el peor de los casos, la victoria del mal no serd més que un momento que

hard més brillante el triunfo definitivo del Seror.

Jests reconoce en Mc 13, 32 que ni los dngeles ni él mismo conocen el dia v la hora; sélo al Padre
pertenece esa decisién. y, sin embargo, en 2 Pe 3, cuando el autor se remite a Dios para calmar la
impaciencia de los creyentes, dice algo qQue rompe gaparentemente ese protagonismo absoluto: «Puesto

que todas estas cosas han de disolverse asi, Lcomo conviene que sedis en vuestra santa conducta y en la
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piedad, esperando y acelerando la venida del Dia de Dios...» (v. 11-12). El protagonismo absoluto
de Dios pide una actitud de espera fiel y santa; pero ahora se anade otro término: "acelerando”.

{Piensa el autor que esa conducta santa puede acelerar la llegada de la plenitud del Reino?

La Hora de Dios es, también, la Hora de la libertad humana como respuesta a la encarnacién, muerte y
resurreccién de  Jesucristo: Dios no intervendrd violentando la historia de la libertad humana sino
entrando delicada y respetuocsamente en e||a, hasta ser dcogido por grdtitud y con amor. Mientras un
sector representativo (iE| sabe!) de la misma humanidad no grite desde el fondo del alma y consciente
de lo que hace, ese “venga tu Reino”, la hora no habré llegado. Pero cuando el hombre haya
desp|egdo|o su sery su esfuerzo humanizador en una historia llena de contradicciones, desenganado de
los idolos y de la autosalvacion, invoque el Nombre de Jests pronunciado en la etemidad y en nuestra

historia por el Padre, seguramente Dios sefialaré esa hora como definitiva y final.

® Moaria y los pobres, las dos claves para ped,
esperar v acelerar la llegada del Keino asumiendlo
todo lo positivo de la histora humana.

Fueron dos instantes intensisimos del Vaticano Il. La respuesta clamorosa de los Padres ante el discurso
del Cardenal Lercaro sobre la Iglesia de los pobres, v la proclamacién por Pablo VI de Marfa como

Madre de la Iglesia. En ambos podemos leer claves % actitudes de espera activa del Reinado de Dios.

“De ellos es el Reino de los Cielos”: Cuando los pobres de la tiera percibdn su dignidad de hijos de
Dios en Jesucristo, % perdonen al mundo su injusticia estructural, % colaboren a crear pacificamente un
orden més justo; cuando los creyentes reciban a los pobres como hermanos, 'y renuncien a su calidad de
vida con tal de no dejar a aquellos en el infierno del hambre y de la indignidad, entonces el Reinado de
Dios estard muy cerca. La tentacién demonfaca de hacer el reino del hombre eliminando a Dios, se
apoya en gritos legitimos que piden justicia y claman al mundo. El cristiano ha de valorar los esfuerzos de
todos los hombres por hacer avanzar la igualdad % la dignidad. Rechazar la tentacién no es demonizar la
ciencia sino sacarla del abismo de intereses bastardos 4 que el dinero la tiene sometida; no es descuidar
el proceso de liberacién de la mujer, sino integrarlo en un proceso de liberacién de varén y mujer frente
a Frente; no es defender una cristiandad va superada, sino depositar en el Estado la tarea de crear un
espacio de convivencia y colaboracién entre los grupos sociales intemnos y externos a él. {No serd la
crisis global (no sélo econdmica) que estd comenzando, una gran ocasién para replantear el sistema de

\/idd d€| muno|o dCtUd| d@SCI@ SUS I’dI/CQS?

“Hégase en mi segln tu palabra’: Marfa es la representante de la Humanidad que, acogiendo a Jests
en su seno, acoge el Reino de Dios en la hondura de sus entrafias. No basta con que la humanidad (la

Iglesia en ella) pida el Reino; es preciso que lo acoja en sus “entrafias”, en su sustrato emocional, como
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pasién de amor por Dios. El “hégase” (fat) de Marfa es eco vy recuerdo del “hégase” del Creador; este
Gltimo silencié su palabra cuando creé la libertad, v esperé, durante un interminable sdbado, la plenitud
de la acogida sembrada en lsrael y orada por los asideos o anawin. La nueva creacién incoada en el
cuerpo del Sefor es fruto de la paldbra divina ("Hégase”) y de la palabra humana de Maria

(“hégase”), un dio desigua| pero armoénico del que se deriva la nueva vida de la humanidad.

La virginidad de Marfa v el celibato correlativo de su esposo José nos revelan un nuevo modo de ser
mujer y varén, un modo de relacién en el predominio de lo persona|, de lo gratuito. Una auténtica %
verdadera superacion de la “naturaleza” (macho-hembra, sumisién % violencia) sin romper con la
creaturalidad, antes bien, obedeciendo el designio del Creador de hacer al hombre a imagen del Hijo Y%
de encamar a este en la Humanidad. Ese modo ha de traducirse en nuevas relaciones humanas y
familiares: madres “virgenes” que no se apropien del fruto de sus entrafias, padres varones pero no
dominantes ni patriarcales. Serd posible en la pobreza: la misma virginidad, la castidad seria Y% madura,
estdn negadas a un mundo de consumo, de sensualidad por encima de la dignidad de la persona. Marfa
acompania a la Iglesia en esta Hora y sostiene la esperanza del Nuevo Israel con su cantico de alabanza

Y% de gratitud.
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